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Die Wirkungen
des Westfalischen Friedensschlusses
in der protestantischen Publizistik

von Thomas Kaufmann

- Verglichen mit dem gewaltigen publizistischen Echo, das die kirchenhisto-
risch epochalen Centenar-feiern des 17. Jahrhunderts, das Reformationsju-
bildum von 1617 und — mit gewissen Einschrinkungen — das CA-Jublilium
von 1630, begleitet hatte, nimmt sich das Volumen an Druckschriften,

Dem Beitrag liegen Referate zugrunde, die ich am 15.9.1998 im Rahmen des von Heinz
Schilling, Pierangelo Schiera und Paolo Prodi geleiteten Seminars zum Thema «Neue Ord-
nung und Altes Regime im Krieg und durch den Frieden» am Italienisch-deutschen histori-
schen Institut in Trient und am 17.10.1998 auf einer Tagung des Franz Hitze Hauses (Miinster
1. W) zum Thema «Die Kirchen und der Westfalische Friede» vorgetragen habe,

Abkiirzungen: AAWG Ph K III = Abhandlungen der Akademie der Wisenschaften in
Géttingen, Philologisch-Historische Klasse, Folge 3; AGP = Arbeiten zur Geschichte des
Pietismus; AKG = Arbeiten zur Kirchengeschichte; BAKultG = Archiv fiir Kulturgeschichte,
Beihefte; BBLK = Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, begr. und hrsg. von EW,
Baurtz, fortgef. von T. Baurz, Bd. 8, Herzberg 1994; BHTh = Beitrige zur historischen
Theologie; DBA 1 = Deutsches biographisches Archiv. Eine Kumulation aus 254 der wichtig-
sten biographischen Nachschlagewerke fiir den deutschen Bereich bis zum Anfang des 19.
Jabrbunderts (German Biographical Archive), bearb. von W. Gorzny [Mikrofiche-Ausg.],
Miinchen u.a. 1985; DBA 11 = Deutsches biographisches Archiv. Neue Folge bis zur Mitte
des 20. Jabrbunderts (German Biographical Archive: a sequel), bearb. von W. Gorzny
[Mikrofiche-Ausg.], Miinchen u.a, 1989-; DBE = Deutsche Biographische Enzyklopidie, hrsg,
von W. KiLry, Darmstadt 1995; EKGB = Einzelarbeiten aus der Kirchengeschichte Bayerns;
FKDG = Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte; HarMs 2 = Deutsche illustrierte
Flugbliitter des 16. und 17. Jabrbhunderts. Die Sammlung der Herzog-August-Bibliothek in
Wolfenbiittel, Teil 2: Historica (Bd. 2 des Gesamtwerkes), hrsg. von W. Harwms, Miinchen
1980; HarMS 4 = Deutsche illustrierte Flugblitter des 16. und 17. Jabrhunderts. Die Samm-
lungen der Hessischen Landes- und Hochschulbibliothek in Darmstadt (Bd. 4 des Gesamttitels),
hrsg. von W. Harms, Tibingen 1987; IPM = Instrumentum Pacis Monasteriense; IPO =
Instrumentum Pacis Osnabrugense; QFRG = Quellen und Forschungen zur Reformations-
geschichte; RGG* = Religion in Geschiche und Gegemvart. Handwérterbuch fiir Theologie und
Religionswissenschaft, hrsg. von H. DIETER, Tiibingen 1998; SVRG = Schriften des Vereins
fiir Reformationsgeschichte; VIEG = Veroffentlichungen des Instituts fiir Europiische
Geschichte Mainz; WA = D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe (Weimarer
Ausgabe), Weimar 1883-; «ZHF» = «Zeitschrift fiir historische Forschung».
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Flugblittern, Predigten, Versdichtungen und anderen Zeugnissen prote-
stantischer Publizistik, die aus Anlaf8 des Friedensschlusses von 1648 bzw.
des Niirnberger Friedensexekutionshauptrezesses von 1650 erschienen
sind, eher bescheiden aus. Dieser formalen Beobachtung quantitativer Art
kommt insofern eine gewisse Bedeutung zu, als sie auf einen grundsitzlichen
Sachverhalt religits zentrierter Massenpublizistik der Frithneuzeit, ihre
agigatorische und propagandistische, d.h. Handlungen oder Gesinnun-
gen beeinflussende Parteilichkeit hinweist. Denn es ist der theologische
Meinungs- oder Richtungsstreit, die theologiepolitische Kontroverse, der
konfessionelle Konflikt, der Themen oder Anléssen ein breiteres publizi-
stisches Echo, eine grofere Aufmerksamkeit der reformatorischen oder
frithneuzeitlichen Offentlichkeit verschafft!. Die grofen publizistischen
Kampagnen von 1617 und 1630 zielten darauf ab, das konfessionelle Iden-
titatsprofil vor allem der Lutheraner im Reich zu stirken und die aktuelle
konfessionelle Kampf- und Opferbereitschaft unter Rekurs auf die wun-
derbare Erhaltung des evangelischen Kirchentums durch ein Jahrhundert
hindurch zu fordern und zu festigen. Die Dynamik und die Plausibilitit
der Jublizumspublizistik folgte der Logik der konfessionellen Konfronta-
tion; die einhundertjahrige Selbstbehauptung der Evangelischen unter dem
reichsrechtlichen Schutz des Augsburger Religionsfriedens von 1555 schien
die Wahrheit ihrer Lehre und den gottlichen Beistand gegen den okzi-
dentalen Antichristen in Rom zu beweisen. Und die Reformationsmemo-

' Zur Formierung der friihreformatorischen Offentlichkeit vgl. zuletzt B, MOELLER, Die
friihe Reformation als Kommunikationsprozeff, in H. BoockMaNN (ed), Kirche und Gesellschaft
im Heiligen Rémischen Reich des 15. und 16. Jabrbunderts (AAWG Ph K 111, 206), Géttingen
1994, S. 148-164; T. KAUFMANN, Anonyme Elugschriften der friithen Reformation, in B,
MokLLER (ed), Die friibe Reformation in Deutschland als Umbruch (SVRG, 199), Giitersloh
1998, S. 191-267. Eine instruktive Einzelstudie zur «kitchenpolitischen Offentlichkeit» im
Spiegel publizistischer Kontroversen zum Kirchenverstindnis hat jetzt vorgelegt: G. Kunaurr,
Verdffentlichte Kirchenpolitik. Kirche im publizistischen Streit zur Zeit der Religionsgespriche
(1538-1541), (FKDG, 69) Gottingen 1998, Zu den Jubildumsfeiern 1617 und 1630 vgl. nur
H.-J. SCHONSTADT, Antichrist, Weltheilsgescheben und Gottes Werkzeug. Romische Kirche,
Reformation und Luther im Spiegel des Reformationsjubiliums 1617 (VIEG, 88), Wiesbaden
1978; U.D. HaniscH, ‘Confessio Augustana triumphans’. Funktionen der Publizistik zum
Confessio-Augustana-Jubilium 1630 (Mikrokosmos, 35), Frankfurt a.M. 1993; zu den bei
diesen Anldssen erschienenen Flugblittern vgl. H. OrLKE, Die Konfessionsbildung des
16. Jabrhunderts im Spiegel illustrierter Flugblitter (AKG, 57), Berlin - New York 1992,
besonders S. 413-436; R. KASTNER, Geistlicher Rauffbandel. Lllustrierte Flugblitter zum
Reformationsjubilium 1617, Frankfurt a.M. 1982; zur Funktion der memoria im Mittelalter:
D. GeueNicH - O.G. OexLE (edd), Memoria in der Gesellschaft des Mittelalters (Verdffent-
lichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte, 111), Gottingen 1994; vgl. auch J.
BURKHARDT, Reformations- und Lutherfeiern. Die Verbiirgerlichung der reformatorischen Jubi-
liumskultur, in D. DUDING uv.a. (edd), Offentliche Festkultur, Reinbek 1988, S, 212-236.
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ria vergegenwartigte Leben und Lehte vor allem der identititsstiftenden
Symbolfigur Martin Luther und die ma8geblichen Inhalte des wichtigsten
Glaubenssymbols, der Confessio Augustana.

Im Unterschied zu der konfessionskulturell zentral bedeutsamen mobili-
sierenden und identititsstiftenden oder -wahrenden Funktion der evange-
lischen Jubilaumspublizistik und ihrer tiberregional weithin einheitlichen,
geradezu stereotypen Gestalt haben wir es bei den religios-theologischen
Publikationen zum Westfalischen Friedensschlufl mit punktuellen, durch je
besondere Anlisse zustandegekommenen Veréffentlichungen zu tun. Eine
iiberterritoriale Verstindigung protestantischer Reichsstinde dariiber, ob
und in welcher Form des Friedensschlusses zu gedenken sei, hat es nicht
gegeben. Spontane Friedensfreude, mit Gottesdiensten, Friedensgeldut,
Freudenschiissen und Freudenfeuern inszeniert, hat es als Reaktion auf
die schriftlichen und miindlichen Nachrichten aus den Kongrefstadten
vielerorts gegeben?. Konzertierte, durch Mandate territorialer oder magi-
straler Obrigkeiten verordnete Friedensdankfeiern lassen sich aber nur in
Einzelfallen nachweisen und haben nur gelegentlich publizistische Gestalt
gewonnen, Dabei wirkten Stddte und Territorien, die mit solchen Feiern
vorangingen, auf nachfolgende stimulierend®. Das aufgrund eines stidti-
schen Mandats am 13.11.1648 begangene Friedensfest Ulms, bei dem in
der Predigt des «grofmichtige[n] Gott[es]» dafiir gedankt wurde, dal er

2 Vgl. einzelne Hinweise bei H. SCHILLING, Aufbruch und Krise, Berlin 19942, S, 458 f.; C.V.
WEDGWOOD, Der 30ibrige Krieg, Neuausgabe Miinchen 1990, S. 438 ff. Eine umfassende
Ubersicht bietet C. GANTET, Friedensfeste aus Anlafi des Westfilischen Friedens in den
siiddeutschen Stidten und die Erinnerung an den Dreifigiihrigen Krieg, in K. BUSSMANN -
H. ScHLLING (edd), 1648 — Krieg und Frieden in Europa, 2. Bde., Miinster - Osnabriick
1998, Bd. 2: Kunst und Kultur, S. 649-656.

*  Vgl. z.B. JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal / Denen bey der Saur-
brunnenCur da selbst versambleten Fiirstlichen / Hochadelichen / Hochbherrlichen / Hoch-
ansebnlichen / unterschiedener Stitte und Ort Regiments und Rabts- personen ... Aufl dem
Propheten Amos cap. 7. V. 4. 5. 6. Den 30. Julij Anno 1650 ..., Strallburg, Johann Philipp
Miilbe, Josias Stidel (Ex. UB Halle Vc 4578), S. 5 f. Als Einzelbeispiel instruktiv: K.
RePGEN, Die Feier des Westfilischen Friedens in Kulmbach (2. Januar 1649), zuletzt in
DERS., Dreifigjibriger Krieg und Westfilischer Friede. Studien und Quellen (Rechts- und
Staatswissenschaftliche Verdffentlichungen der Gorres-Gesellschaft, NF 81), Paderborn
1998, S. 770-783; DERS., Das Dankgebet fiir die Friedensfeiern des 2./12. Januar 1649 im
Markgrafentum Brandenburg-Kulmbach. Ein Nachtrag, thidem, S. 784-788. Zuletzt hat Repgen
auf Regensburger Friedensfeiern und deren publizistischen Niederschlag hingewiesen: DERs.,
Der Westfilische Friede: Ereignis und Erinnerung, in «Historische Zeitschrift», 267, 1998,
S. 615-647, hier S. 635 Anm. 61. In bezug auf die Friedensfeiern des Jahres 1650 diirfte das
Niirnberger Vorbild (siehe unten, Anm. 9) anregend gewirkt haben.
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«sein kleines heufflein, die arme, unn mer iiber die 30 jahr lang mit feur
vd schwerdt verfolgte christen, dennoch auf dem so vngestimmen meer
vunder allen wellen vand wasserwogen so gnidiglich vand vitterlichen
erhalten habe»*, blieb — soweit ich sehe — ohne publizistisches Echo. In
Kursachsen wurde lange vor den offiziellen Friedensfeiern im Sommer
1650 — dem eigentlichen Schwerpunkt der Feiern —, unmittelbar nach der
Vertragsunterzeichnung von Miinster und Osnabriick im Herbst 1648, von
den Kanzeln abgekiindigt, dafl es «zu einem gemeinen Schluff» gekommen
sei. Die Gemeinden wurden dringlich ermahnt, den gottlichen Beistand
fir die noch ungeklarten Fragen zu erbitten, «damit alles / was heilsam /
Christlich und wohl beschlossen / zu gewiintzschten Effect gebracht /
die Volcker ruhig abgefithret / das gantze Romische Reich / bevoraus
dieses Hochlobliche Churfiirstenthumb und incorporirte Lander / in véllige
Geniissung des lieben Friedens wircklich gesetzet / und wir unter dem
Schutz und hohen Chur- Fiirstlichen Wolergehen unserer hohen Christli-
chen Obrigkeit in stoltzer Ruhe wohnen moégen ...»°. Ahnliche, in die
normalen Sonn- und Wochentagsgottesdienste einbezogene Gebetsermah-

4 Zitiert nach N. HaaG, Predigt und Gesellschaft. Die lutherische Orthodoxie in Ulm
1640-1740 (VIEG, 145), Mainz 1992, S. 47. Zur Resonanz auf den Friedensschluf} in Ulm und
Umgebung instruktiv: G. ZILLHARDT, Der Dreiffigiihrige Krieg in zeitgendssischer Darstellung,
Hans Heberles «Zeytregister» (1618-1672). Aufzeichnungen aus dem Ulmer Territorium. Ein
Beitrag 2zu Geschichtsschreibung und Geschichtsverstindnis der Unterschichten (Forschungen
zut Geschichte der Stadt Ulm, 13), Ulm 1975, besonders S. 224 f. Die Umstinde der
Feier waren einigermalen widrig. Urspriinglich hatte der Rat am 7.11. als Datum des
Friedensfestes den 18.11. festgesetzt. Am 12.11,, einem Sonntag, wurde es durch die Pfarrer
auf dem Landgebiet verkiindet. Am Abend dieses Tages riickten aber franzdsische Truppen
an, so dafl die Menschen aus dem Landgebiet in die Stadt fliichteten (G. ZILLHARDT, Der
Dreifigiibrige Krieg in zeitgendssischer Darstellung, S. 224 Anm. 473). Heberle berichtet
gleichwohl, daf das Friedens- und Freudenfest «fleifig und mit grossen frewden zu Ulm
in der flucht gehalten» wurde. Er war «mit weib und kindt, rof§ und vieh» in die Stadt
geflohen. «Man hat daf fest so steiff und fest gefeyret als imer den heiligen Christtag, und
Gott lob und danckh, wir seyen difimall noch gern geflohen, weil es die leste flucht war, die
29 oder ungefehr 30 und woll mehr, die einer not halben nit alle beschriben hat», /biden,
S. 224, Zur Chronik Heberles vgl. auch N. HAAG, Predigt und Gesellschaft, S. 61-76. Im
Katalog der Ausstellung Krieg, Hunger, Pest und Glaubenszwist. Miinchen im DreifSigiibrigen
Krieg (Stadtarchiv Miinchen), hrsg. von M.P. HemmEers, Miinchen 1998, S. 6, ist ein Flugblatt
aus den Bestinden der BSB Miinchen abgedruckt, das den in Miinster beschlossenen
Reichsfrieden preist und wohl aus Ulm stammt, Es ist einem Ulmer Ratsherrn gewidmet,
scheint aber kein durch Ratsverfiigung veranlafites und im Zusammenhang mit der Ulmer
Friedensfeier stehendes Druckwerk zu sein.

> Form der Erinnerung zu dem Gebet / Welches nach den Predigten / und in den Bet-
Stunden in Churfiirstenthumb Sachsen soll abgelesen werden, Drelden / Gedruckt bey Gimel
Bergens ChurFiirstl. SiachB. Hofe- Buchdruckers sel. Erben / Jm 1648. Jahr [Ex. UB Jena
4 Bud. Jus. Germ, 157], Zit. [1]v - [2]r.

228



nungen, die den weiteren Prozel der Verhandlungen begleiten sollten, mag
es auch andernorts gegeben haben. Bei einer Reihe protestantischer Terti-
torien ist allerdings auch anzunehmen, daf sie auf einheitliche Friedens- und
Dankfeiern, wie sie sonst zu territorialgeschichtlich bedeutsamen Anlissen
und zu Bufltagen begangen wurden, verzichteten.

Regelmilig begangene jahrliche Friedensfeste aus Anlal des Westfilischen
Friedens, die zum Teil durch die Jahthunderte hindurch gefeiert wurden,
sind in Sachsen-Weimar, Hohenlohe, Hanau, Erbach, Coburg und Augsburg
bezeugté. Einzelne einmalige Dankfeiern, etwa in Stralburg’, wurden
anstelle der wihrend des Krieges eingefiihrten, weithin verbreiteten Bufigot-
tesdienste® begangen. Freilich geschah dies in solenner Form und — wie bei
hohen Festen — mit Arbeitseinstellung, Frithgottesdiensten, verbindlichen
Dankgebeten und Mittags- und Abendgottesdiensten in allen Pfarrkirchen.
Die Gottesdienste wurden mit Predigten zu besonders ausgewihlten und
auf den Anlafl bezogenen Texten® begangen. Die angemessene Feiertagshei-

6 P. Grarr, Geschichte der Auflosung der alten gottesdienstlichen Formen in der evange-
lischen Kirche Deutschlands, Gottingen 19372, Nachdruck Waltrop 1994, Bd. 1, S. 144.
Sikularfeiern zum Westfilischen FriedensschluB sind in Augsburg, Jena, Kaufbeuren und
Osnabriick nachgewiesen, vgl. K. REPGEN, Uber die Geschichtsschretbung des Dreifigiibrigen
Krieges: Begriff und Konzeption, zuletzt in Drrs., Dreifiigiibriger Krieg, hier S. 31 Anm.
41, Belege fiir Friedensmedaillen, -miinzen und -«gemilde» aus Anlafl des Jubildums von
1748 finden sich aus den Stidten Augsburg, Dinkelsbiihl, Hamburg, Isny, Kaufbeuren,
Leutkirch, Lindau, Memmingen, Niitnberg, Schwibisch-Hall und Schweidnitz (1752), vgl.
H. GALeN (ed), Der Westfilische Friede. Die Friedensfrende auf Miinzen und Medasllen.
Vollstindiger beschreibender Katalog, Greven 1987, S. 228-251; vgl. auch K. Bussmann - H.
SCHILLING, 1648 — Krieg und Frieden in Europa, Bd. 1, S. 220-291.

7 In dem Mandat des StraBburger Rates zut Durchfiihrung von Dankgottesdiensten
aus Anlall des Westfilischen Friedensschlusses vom 27.7.1650 heiflt es hinsichtlich des in
Absprache mit dem vom Kirchenkonvent festgelegten Termin: man habe sich «entschlossen /
daf / gleich wie an verschiedenen orten im Reich bereits 16blich beschehen / also auch
bey dieser Statt nechstkiinfftigen Zinstag [30.7.] / auff welchen sonst ein Monatlicher
Bettag einfallen wiirde / an dessen statt ein Solenn Danckfest / dem Allméchtigen Gott
zu Preil} angestelt und Hochfeyrlich begangen» werden solle, Das Mandat ist abgedruckt
in: JOHANNES ScHMIDT, Christliche Danck-Predigt Bey dem / auff Gottselige anordnung /
eines Ebrsamen Raths und [5blichen Magistrats / devo / deff Heyl: Rom: Reichs freyen Statt
Strafburg / den 30. Julif dieses 1650. Jabrs / Hochfeyerlich begangenen Frewdenfest ...,
Straburg, Johann Philipp Miilbe, Josia Stidel [Ex. HAB Wolfenbiittel 145. 4 Theol. 4°
(3)1, () 2r -3y, zit.: () 2v - (2) 3r.

8 Zur Entwicklung der BufSgottesdienste in Kriegszeiten, ihrer Ausbreitung und liturgi-
schen Form (Betglocke) vgl. P. GRraFF, Geschichte der Auflbsung, S. 226 ff,

° In bezug auf Stralburg etwa war vorgesehen, daB «nicht allein de® Morgens in allen
sieben Pfarrkirchen neben dem Frithegebett / eine ordentliche Ambtpredigt gehalten / warin
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ligung wurde obrigkeitlicherseits eigens betont, zum «embsig[en]»!® Besuch
der Predigten gemahnt, «dem gemeinen Gebett und Lobgesang / bif§ zu
volligem Schluf8"* mit Mund und Hertzen bey[zulstimmen»'? eingeschirft,
vor allem aber die Pflicht zu einem von Bufernst bestimmten Leben als
notwendige Frucht des Gottesdienstes propagiert?®. Predigten standen —

ein sonderbarer / zu solchem Vorhaben dienlicher Text aufigesehen und etklért / und nach
geschlossener Predigt ein gewisses / zu gleichem Zweck gerichtetes Danckgebett gesprochen /
sonderen auch zu Mittag und Abend / in den gewohnlichen Kirchen / abermahlen ein
Predigt / mit ebenmissiger erklirung eines sonderbahren Texts gehalten und verrichtet
werden soll», in: J. ScuMIDT, Christliche Danck-Predigt, (1) 3r. In Augsburg fiel das erste
Friedensfest am 8.8.1650 auf einen Montag; am voraufgehenden Sonntag waren «Vorberei-
tungsPredigten auff die Heil. Communion» am Abend anstelle der {iblichen Mittagspredigt
vorgesehen. In den vorangebenden Tagen wurde Gelegenheit gegeben, die Beichte abzulegen.
Fiir jede der sechs protestantischen Predigststitten in Augsburg waren fiir die Morgen-
und Abendpredigten besondere Predigttexte ausgewihlt. Die Lieder und die Lesestiicke
waren gemeinsam, vgl. die detaillierten Angaben in der Intimation der protestantischen
Ratsherren Augsburgs bzw. des Geistlichen Ministeriums, in: H. JessE, Friedensgemilde
1650-1789. Zum Hoben Friedensfest am 8. August, Pfaffenhofen 1981, S. 81 f. Die Dank-
gottesdienste im Niirnberger Stadt- und Landgebiet fanden aufgrund eines Ratsmandates
am 23.6,1650, einem Sonntag, statt. Sondergottesdienste waren hier nicht vorgesehen, mit
Ausnahme eines am Sonnabendvormittag angesetzten Vorbereitungsgottesdienstes. Das
Ratsmandat war am Freitag vor dem Fest in den Friihpredigten verlesen worden (21.6.1650,

" abgedruckt in .M. DILHERRR, Gottseliges Friedens- Gedichinifiz / welches den Ersten / und
den Andern Sonntag / nach dem Fest der Heiligen Dreyeinigkeit Dieses lauffenden 1650.
Jabrs / zu Niirnberg / In der Kirche zu S. Sebald / angestellet worden ..., Niinberg, J.W.
Endter, 1650, {Ex. SB Miinchen Asc, 19621, S. 65-69), und schitfte lediglich die gewis-
senhafte Gottesdienstteilnahme und das buBfertige Bittgebet um dauerhafte «Geniessung
der heilsamen Friedensfriichte» (S. 69) ein. Die schon fiir den vorangegangenen Sonntag
geplanten Dankgottesdienste hatten aufgrund einer verspiteten Verdffentlichung der Man-
date nicht die nétige Resonanz gefunden, vgl. sbidem, S. 64.

10 JOHANNES ScuMipT, Christliche Danck-Predigt, () 3v.

11 Die Unsitte, erst zu Beginn der Predigt in die Kirche zu kommen und sie sofort nach
der Predigt wieder zu verlassen, ist nach Beobachtungen Theophil Grofgebauers vor allem
«in grossen Stadten» verbreitet gewesen, vgl, THEOPHIL GROSSGEBAUER, Wichterstimme aus
dem verwiisteten Zion, in DERS., Drey Geystreiche Schrifften, Frankfurt - Leipzig, Wilde,
1710 [UB Halle Jus 1610], S. 189; zum Kampf um die Sonntagsheiligung im Luthertum des
17. Jahrhunderts vgl. U. STRATER, Meditation und Kirchenreform in der lutherischen Kirche
des 17. Jabrbunderts (BHTh, 91), Tiibingen 1995, S. 129 ff.

12" JOHANNES SCHMIDT, Christliche Danck-Predigt, (:) 3v.

B «... auch kiinfftig mit anrichtung eines Bulfertigen Gottseligen Lebens und Wandels /
ihre Danckbarkeit im Werck dergestalt erweisen und scheinen lassen / daf der getrewe
barmhertzige Gott / solch thewr widerbrachtes Kleinod des Edlen Fridens / nicht allein under
uns fest und ohn verruckt zuerhalten / sonderen auch auff unsere liebe posteritet und nach-
kommende bestindig fortzusetzen / und zugleich uns samentlich mit allem dem / so zu zeit-
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entsprechend ihrer zentralen konfessionskulturellen Leitfunktion vor allem
im Luthertum! —im Zentrum der Friedensfeiern und der diese dokumen-
tierenden, auch in Hinblick auf die «Nachkommen»® im Druck veréffent-
lichten protestantischen Publizistik.

Die maf3gebliche Funktion protestantischer Friedensfeiern und Friedenspu-
blikationen aus den Jahren 1648-1650/51 sowie spiterer Gedenkblitter, die
aus Anlall des Hohen Friedensfestes in Augsburg jahrlich erschienen (IIL.)
sind*¢, sehe ich, im Unterschied zur Jubildumspublizistik der Jahre 1617
und 1630, darin, die Bedeutung des Westfalischen Friedenswetkes religios
und theologisch in einer auf das gegenwirtige und zukiinftige gesellschaftli-
che Zusammenleben bezogenen Perspektive zu bestimmen. Die ‘Padagogik’
der protestantischen Friedenspublizistik ist nicht primér darauf ausgerichtet,
die konfessionelle Identitit memorierend ‘einzubilden’ und zu behaupten,
sondern die Ursachen, die Bedeutung und die Folgen des Friedens im
Rahmen konfessionskultureller Verstandigungsmuster deutend zu verar-
beiten. Diese Deutungsleistungen vollziehen sich im Luthertum, so meine
ich, primir in Auseinandersetzung mit konfessionsinternen Interpretations-
differenzen in bezug auf das Westfilische Friedenswerk, wihrend konfessi-
onsexterne Oppositionen zum rdmischen oder reformierten Konfessionstyp
eine bestenfalls untergeordnete Rolle spielten und schwerpunktmifig im
Vorfeld des Vertragsabschlusses bzw. wihtend der laufenden Verhand-
lungen eine Rolle spielten'’. Dieser Sachverhalt soll zunichst an einigen

licher und ewiger Wolfarth heilsam und ersprieflich / je mehr und mehr zu begnaden ver-
anlast und bewegt werden mdge»: JOHANNES ScuMIDT, Christliche Danck-Predigt, () 3v.

4 Vgl zuletzt: T. KAURMANN, Lutherische Predigt im Krieg und zum Friedensschluf, in
K. BussMANN - H. ScHILLING (edd), 1648 — Krieg und Frieden in Europa, Bd, 1: Politik,
Religion, Recht und Gesellschaft, S. 245-250 [Lit.].

15 So Tobias WAGNER, <schlome> Ecclesiae Esslingensis: Das ist: Eflinger FrewdenFest /
uber dem Allgemeinen ReichsFrieden / mit Ankiinden / Singen / Betten / Predigen / Loben
und Danken / den 11. Tag Augusti / dieses hinlauffenden 1650. Jabrs celebrirt ..., Ulm,
Balthasar Kiihn, 1651 [Ex. UB Tiibingen], S. 12; zu Wagner zuletzt: A, BEUTEL, Lebre und
Leben in der Predigt der lutherischen Orthodoxie. Dargestellt am Beispiel des Tibinger
Kontroverstheologen und Universititskanzlers Tobias Wagner (1598-1680), zuletzt in DERS.,
Protestantische Konkretionen, Tlibingen 1998, S. 161-191,

16 Das Material ist zusammengestellt in H. JEss, Friedensgemdlde 1650-1789.

7" Dies gilt insbesondere fiir die Auseinandersetzung mit der unter dem Pseudonym
«Ernestus de Eusebiis» erschienenen Schrift des Dillinger Jesuiten Heinrich Wangnereck,
vgl. dazu zuletzt T. KAURMANN, Dreifigiibriger Krieg und Westfilischer Friede. Kirchenge-
schichtliche Studien zur lutherischen Konfessionskultur BHTh, 104), Tiibingen 1998, S. 115
ff.; K. REPGEN, Fabio Chigi und die theologische Verurteilung des Westfilischen Friedens: Ein
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Friedenspredigten ndher erlautert werden. Sie wollen vornehmlich vor
einer als falsch beurteilten Umgangsweise mit dem Frieden bei den eigenen
Konfessionsverwandten warnen und ein rechtes Verhiltnis zum Friedens-
schlufl nahebringen (I.). In einem zweiten Schritt werde ich illustrierte
Flugblitter protestantischer Provenienz behandeln (II.) und dann drittens
Grundziige protestantischer Friedensmemoria und Friedenspiddagogik am
Beispiel Augsburger Gedenkblitter aus der zweiten Hilfte des 17. Jahr-
hunderts.vorstellen (IIT.).

Zirkulare aus dem Jabre 1649, jetzt in DERS., DreifSigiibriger Krieg, S. 597-629, besonders
S. 599-601. Neben der Diskussionsfront, in det lutherische Theologen und Juristen mit der
altglaubigen Bestreitung des Westfilischen Friedensschlusses standen, spielte die Ausein-
andersetzung mit dem Anspruch der Reformierten, auf der Basis der Confessio Augustana
zu stehen, auch nach 1648 eine nicht unerhebliche Rolle, vgl. die Hinweise von H. LEUBE,
Calvinismus und Luthertum im Zeitalter der Orthodoxie, 1 Bd.: Der Kampf um die Herrschaft
im protestantischen Deutschland, Leipzig 1928, Nachdruck Aalen 1966, S. 189-191. Frei-
lick ist die theologische Bestreitung einer Legitimitdt der Inanspruche der CA durch die
Reformierten nicht mit einer Infragestellung ihrer politisch-rechtlichen Einbindung in
die Friedensordnung verbunden. Charakteristisch fiir diese lutherische Position, die die
Aufnahme der «Calvinisten» in den Schutz des Friedens gegeniiber den Gefahren einer
akuten Bedrohung fiir das ‘kleinere Ubel’ hielt, diitfte die Argumentation des Wittenberger
bzw. Leipziger (ab 1646) Theologen Johann Hiilsemann (1602-1661) sein: «... quaeritur a
Pontificiis quidem [gemeint ist Wangnereck alias Ernestus de Eusebiis]: An illo malo, quod
per transactionem Osnabrugensem, restitutionem tot templorum in manus Aug. Confess.
addictorum & abolitionem, sive ut vocant, secularisationem tot episcopatuum, commissum
est malum evidenter majus declinatum sit 4 re pontificia sive superstitione Papali, quam
illud malum est, quod isti restitutionem vocant: A nobis autem quaeritur, an illud malum
evidenter majus sit, quod dicitur declinatum-a profess. Aug. Confes. per susceptionem
Calvinistarum in participium pacis religiosae Germanicae quam ipas Calvinistarum susceptio
mala est. Ad primum quoad Pontificios respondit Etnestus de Eusebiis, guaest. 4. de pace
cum Evangelicis &c. negative, quod non; Suffraganeus autem Moguntinus Caramuel a
Lobkowvitz én libro, quem vocat: Pax Roamna (lies: Romana) Imperii Justa, v. 160. & seq.
respondet affirmativé, esse videlicet malum illud 4 re pontificia per hanc transactionem
aversum evidenter majus, quam illud malum restitutionis. Ernestum ignorasse imbecillitates
& incommoda status Pontificii. De quo ipsi inter se transigant. Ad posteriorem quaestionem
respondemus negative, certi nulld idonea ratione probari posse, quod periculum statibus
& regnis Aug. Conf. addictis & potentid solorum Calvinianorum metuendum, in propor-
tione majus sit, quam illud malum sive peccatum, quod in susceptione horum commissum
est», JOHANN HOULSEMANN, Vindiciae S. Scripturae per loca classica Systematis Theologici:
PRAELECTIONES ACADEMICAE IN LIBRUM CONCORDIAE: PATROLOGIA Suc-
cinta ... ANNOTATIONES ad Breviarium Theologicum ... ANIMADVERSIONES in Bel-
lavminum de Verbo Dei Et DISSERTATIO de Necessitate Conjunctionis Evangelicorum cum
Romano Papatu POST variorum Manuscriptorum diligentem collationem ... publicatum ...,
Studio et opera D. Job. Ad. Scherzeri ..., Lipsiae, sumptibus Michaelis Rusmormii, 1678,
S. 179 £ Die zitierte Stelle steht im Kontext des Atticulus «De Magistratu Politico». Den
Hinweis verdanke ich Prof. Dr. Jorg Baur (Gottingen).
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1. Friedenspredigten

Die mir bisher bekannten evangelischen Dankpredigten zum Westfalischen
Friedensschluf!® erschienen mit zwei Ausnahmen aus Anlaf reichsstddti-
scher Friedensgedenktage, die nach dem Nurnberger Exekutionsschlufl
vom 20.6.1650 gefeiert und spiter im Druck verbreitet wurden. In dem —
wie es scheint — herausragenden offentlichen Interesse an dem Westfilischen
Frieden in den Reichsstadten und in der zum Teil emphatischen Haltung
zu Kaiser und Reich, die in reichsstidtischen Friedenspublikationen ihren
Ausdruck gefunden haben, sowie in der Zuriickhaltung gegentiber Kon-
fessionspolemik, ist neben traditionaler reichspolitischer Mentalitit auch ein
Reflex auf die Restitution der verfassungsrechtlichen Stellung der Reichs-
stadte und ihre Einbeziehung in den Religionsfrieden, sei es — so im Falle
der parititischen Reichsstidte — durch Sonderregelungen!?, sei es — so im
Fall der konfessionell einheitlichen Reichsstadte — durch Wahrung ihres
tus reformandi® , zu sehen. Eine vor allem an der Quellengattung der Flug-
blitter, die vornehmlich in den Druckzentren Augsburg und Niirnberg
erschienen sind, zu beobachtende ‘irenische’ Tendenz in bezug auf konfes-
sionstheologisch-positionelle Audrucksformen?! diirfte gleichfalls wesentlich
in reichsstidtischer Mentalitdt wurzeln.

Die beiden alteren mir bekannten gedruckten Friedenspredigten nehmen
auf den Westfilischen Friedensschlufl selbst, aber noch nicht auf die Niirn-
berger Beschliisse Bezug. Die erste hat keinen reichsstddtischen Hintergrund
und geht auf einen Dank- und Gebetgottesdienst zurtick, den der Hofpre-
diger des schwedischen Generalissimus’ Karl Gustav, Daniel Liideman,

18 Ein unverzichtbates bibliographisches Hilfsmittel stellt dar: H. DucHuARDT (ed), Biblio-
graphie zum Westfilischen Frieden, bearbeitet von E. ORTLIEB und M., SCHNETTGER (Schrif-
tenreihe der Vereinigung zur Erforschung der Neueren Geschichte, 20), Miinster 1996;
zu den Niirnberger Verhandlungen grundlegend: A. OscHMANN, Der Niirnberger Exeku-
tionstag 1649-1650. Das Ende des Dreifigiibrigen Krieges in Deutschland (Schriftenreihe der
Vereinigung zur Etforschung der Neueren Geschichte, 17), Miinster 1991,

19 IPO, Art. V, §§ 3 ff., in der von mir benutzten Edition von K. ZEUMER, Quéllenmmmlung
zur Geschichte der deutschen Reichsverfassung in Mittelalter und Neuzeit, Tiibingen 19132,
S. 404 £,

20 PO, Art. V, § 29, K. ZEUMER, Quellensammlung, S. 409,

2L Vgl. meine knappen Hinweise in: T. KAUFMANN, Dreifiigiibriger Krieg und Westfili-
scher Friede, passim, besondeis S. 76 f.; zu den illusttierten Flugblittern grundlegend: M,
SCHILLING, Bildpublivistik der friiben Neuzeit. Aufgaben und Leistungen des illustrierten
Flugblatts in Deutschland bis um 1700 (Studien und Texte zur Sozialgeschichte der Literatur,
29), Tiibingen 1990,
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am Neujahrstag 1649 in der St. Thomaskirche in Leipzig abgehalten hat?,
Entsprechende Anordnungen «algemeine Danck- und Beten- Predigt[en]
zu halten / und darauf das wolklingende TE DEUM laudamus inniglich zu
singen», hatte die schwedische Fiihrung auch «an vielen andern Orthen»?
getroffen. Die mit der frommen Weisung verbundene Absicht bestand
datin, «dafl man GOttes Werck hertlich preysen und offenbahren miisse»? .
Einzelne Elemente dieser Predigt sind charakteristisch fiir die evange-
lischen Friedenspredigten im ganzen. Im Vordergrund steht der Dank
gegentiber Gott, der das neue Jahr als «das von so vielen Christlichen
Hertzen gewiintschte Frieden- Jahr»? etleben 1dft. Im Fall der Predigt
des schwedischen Hofpredigers wird allerdings die konigliche Majestit
Schwedens in diesen Dank pflichtschuldigst einbezogen®. Genauere Hin-
weise Uber die juristischen und politischen Inhalte des Westfalischen Frie-
denswerkes finden sich in keiner Predigt, obschon einzelne der Friedenspre-
diger dariiber genaueste Kenntnisse besafen? . Politisch-rechtliche Informa-

2 DanNIEL LUDEMAN, Danck- und Bet- Predigt wegen deff algemeinen / (Gott gebe bestin-
digen!) Frieden- Schlusses zu Ofnabriig und Miinster Welche Zu Ebren dem ewigwirendem
FriedeFiirsten Christo / ... Auff ... Befebl Der Durchliuchtigsten und Grofimiichtigsten
Fiirstinn und Friwlein / Fréwlein CHRISTINAE ... und I6blich Anordnung ... Herrn Caroli
GUSTAVI ... den 1. Januarij deff M.DC.XLIX. Jabrs / zu Leipzig in der S. Thomas Kirchen /
gebalten ..., Erfurt, Friedrich Melchior Dedekind, 1649 [Ex. Sichsische Landesbibliothek
Dresden H. Germ. C. 583, 3]. M. Liideman stammte aus Pasewalk in Pommern; die Vorrede
zum Druck ist auf den 24.3.1649 datiert und in Schweinfurt abgefafit. Uber Liideman,
geb. 1621, seit August 1648 in Diensten Katls Gustavs, zuletzt Generalsuperintendent der
Herzogtijmer Bremen und Verden und Prises des Konsistoriums in Stade, vgl. DBA, 1,
788, S.75-83; DBA, 11, 837, S. 95; zu Kasl Gustavs Aktivitdten 1648/9, vgl. A. OSCHMANN,
Der Niirnberger Exckutionstag 1649-1650, S. 166 ft.

B DanNIEL LODEMAN, Danck- und Bet- Predigt, (*) 2r.
2 Ibidem, (*), 2r.

5 Ibidem, Alv.

% Ibidem, G2r.

2 Vgl. zu Dorsche: T. KAUFMANN, Dreifigjihriger Krieg und Westfélischer Friede, S. 119 ff.;
zu Wagner vgl. dessen Schrift: ToBias WAGNER, Ebren- Rettung seines / vber die angebene
Warnerische Visionen publicirten Theologischen Bedenckens // Wider das aufigesprengte
Listerbuch Joban Warners ... Sampt angebengter trewbertzigen Warnung vor allerband Fried-
bdssigen Schrifften / so wol von Fanatisch als Papistischer Seiten / wider den Religions-
Frieden spargiert ..., Ulm, Balthasar Kiihn, 1648 (Ex. HAB 248. 9 Theol. 4° [2]). Siehe dazu
unten, Anm. 61. Die pseudonyme Schrift gegen Wangnereck Iniguitates judicii theologici
ab Ernesto des Eusebits, super pace a protestantibus desiderata, lati; demonstratae per Ire-
naeum Phil-Adolphum, 0.0. 1648 (Ex. SuUB Géttingen 8 Hist, Germ, un, 1415:9), auf die
ich in meiner Studie: T. KaUFMANN, Dreifigiibriger Krieg, S. 119 Anm, 299, hingewiesen
habe, stammt gleichfalls von Wagner, vgl. den Katalogeintrag HAB Wolfenbiittel zu 36. 12.
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tionsbediirfnisse der zeitgendssischen Offentlichkeit wurden durch andere
Medien befriedigt, nicht durch Predigten?. Der geschichtstheologischen
Deutungsfunktion vor allem alttestamentlicher Prophetentexte, die die
Grundlage zahlloser Predigtreihen in der Zeit des Krieges gebildet hatten?,
entsprechend, lieferten diese auch die entscheidenden Verstehensmuster fiir
die Deutung des Friedens und die Mafstdbe eines dem Frieden gemifen
Ethos. Leid und lebensbedrohliche Angst wird in den Worten der Klage-
psalmen aussprechbar, Freude und Dank iiber die Riickkehr des Lebens
nach den Jahrzehnten der Todesgefahr findet in Lob- und Dankpsalmen
einen Ausdruck. Die prophetische Ankiindigung einer neuen Heilszeit fiir
Israel nach der babylonischen Bedriickung wird fiir den schwedischen
Hofprediger Liideman zum ErschlieBungsmotiv seiner eigenen prophe-
tischen Zeitansage: «... jetzt ist die Zeit kommen / da die Jungfrawen
werden frolich am Reigen seyn / dazu die Junge Mannschafft und die Alten
miteinander: nun ist unser Trawren in Frewde verkehret / nun werden wir
getrostet / und nach unserm Betriibni} erfrewet / wie uns Gott zugesaget
Jerem. Im xxxi. Capittel [V. 13]»*°. Der Riickblick auf erfahrenes Leid,
gelegentlich mit lokalgeschichtlichen Konkretionen verbunden®! , wird von
der mit dem Friedensschlufl besiegelten Wendung der Geschichte her
méglich®?. Und der Grund fiir die Gabe des Friedens ist allein Gott. Dies

Pol. (3). Ein Vergleich der Schrift mit dem Anhang zur «Ehren-Rettung» gegen Warner
bestitigt diese Zuschreibung.

2 Vgl. K. RepGEN, Der Westfilische Friede und die zeitgendssische Offentlichkeit, in «Histo-
risches Jahrbuch», 117, 1997, S. 38-83, besonders S. 44 £.; jetzt auch in DERs., Dreifigiibriger
Krieg, 8. 723-765.

2 Vgl allgemein H. Leusg, Die Theologen und das Kirchenvolk im Zeitalter der luthetischen
Orthodoxie, in DERS., Orthodoxie und Pietismus, Gesammelte Studien (AGP, 13), Bielefeld
1975, S. 36-74, hier S. 73; vgl. auch T. KAUFMANN, Unsversitit und lutherische Konfessiona-
listerung (QFRG, 66), Giitersloh 1997, S, 572 ff. Die Pridominanz des Alten Testaments ist
auch etwa fiir die Gerichtsprophetie des ‘mystischen Spiritualisten’ Hoburg in der Endphase
des Dreifligjahrigen Krieges und in der Nachkriegszeit entscheidend gewesen, vgl. M, KRuUsE,
Speners Kritik am landesherrlichen Kirchenregiment (AGP, 10), Witten 1971, S, 154.

30 DANIEL LODEMAN, Danck- und Bet- Predigt, B2r.

31 «Zwar / dall mancher nicht solte zuriicke gedencken / wie es ihm und den Seinigen

gleichwohl viele Jahre so elende ergangen / daf er alle das jenige mit dem Riicken angesehen /
und verlassen / ja mehr denn zu viel mit Thrinen- Brod sich sittigen miissen / daran
zweiffele ich gar nicht: Jedennoch lebe ich zugleich der gintzlichen Hoffnung / es werde
heute mancher seine Seele mit David also anreden: Sey wieder zu frieden meine Seele / denn
der HERR thut dir Guts (Ps 116, 7)», DANIEL LUDEMAN, Danck- und Bet- Predigt, Blv,

32 Vgl, aber immerhin folgende Aussage: «Die Mast- Schweine sehen nur immer nieder
zur Erden / da die MastFEicheln liegen / und fressen eine nach der andern in sich / sehen
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versucht der Friedensprediger Liideman seinen Horern und Lesern in
immer neuen Anldufen nahezubringen. Der Widerspruch gegen ein ‘sidku-
larisierendes’ Witklichkeitsbewultsein, der fiir andere Friedenspredigten
und -flugblitter von zentraler Bedeutung ist, spielt bei dem schwedischen
Hofprediger allerdings eine eher untergeordnete Rolle**. Dem schuldigen
Dank fir die Wohltat des Friedens** entspricht das «ernst- und hertzliche
Gebet»” um die Dauerhaftigkeit der Gabe. Da der «innetlich- geistliche
Frieden»*® der Quellgrund allen wahren Friedens sei, kommt der Bitte
um «ein froliches Hertz» [Sir 50, 251 gemidll dem Predigttext Sir 50,
24-26 neben dem instindigen Gebet um dauerhaften «etisserlich- leiblichen
Frieden»*® eine theologische und friedensethische Schliisselrolle zu, solange
die pax aeterna, der ewige Himmels- Friede im ewigen Frewden Leben»*
noch aussteht,

Die Disjunktion zwischen einer pax interna, einer pax externa und einer pax
aeterna®® ermdglicht eine Affirmation des politisch-juristischen Friedens-
wetkes von Miinster und Osnabriick im Rahmen der fiir die Deutung des
Krieges wie des Friedens im Luthertum des 17. Jahrhunderts entscheiden-
den geschichtstheologischen Grundperspektiven: Der Krieg ist die Strafe des
«gerechte[n] Gott[es] / wegen unser iiberhauffeten Siinden»; der «grund--

nicht einmahl in die Hohe / wo die Eicheln herab fallen. Und wir wollten gleich ihnen
nur stets mit dem Riissel auff die Eicheln / oder Wohltaten Gottes liegen / eine nach der
andern verschlucken / und nicht einmahl gedencken an das benedicite DEUM, Wie manches
Kornlein / das ist / Gabe Gottes geniessen wir jetzt durch den geschlossenen Frieden / und
wir wollten nicht gen Himmel auffsehen / und Gotte hertzlich dafiir dancken?»: DANIEL
LUDEMAN, Danck- und Bet- Predigt, D4v. «Mehr / als ein hundert tausend Menschen / haben
auf diesen Tag [sc. des Friedensschlusses] gewartet: haben ihn aber nicht alle erwartet:
sondern sind / in den fiirchtsamen Triibeln des gemeinen Unwesens / hingerafft / und in
die kiile Erden verschatret worden!»: J.M. DILHERRR, Gottseliges Friedens- Geddchinifiz,
S.75.

¥ Vgl. im Unterschied dazu z.B. JOHANNES ScHMIDT, Christliche Danck-Predigt, S. 17 £.,
20 f. und passirm.

** DANIEL LUDEMAN, Danck- und Bet- Predigt, B2v, B3r - E2r.
3 Ibidem, E2r.

36 Ibidem, Bdv.

37 Ibidem, E2r ff.

38 Ibidem, Flr.

3 Ibidem, F3r.

0 Ibidem; vgl. die Disjunktion von irdisch und himmlisch bei J.M, DILHERRR, Gottselzges
Friedens- Gedacbtnzﬁz, S. 111 ff,
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giitige Gott» hat sich sodann des «Seuffzen[s] und bitterliches Weinen[s]»
«so vieler tausend Seelen» «erbarmet», die Bemiihungen der Potentaten
um Frieden «gesegnet»* und so den Frieden ermdglicht.

Ganz ghnlich stellte sich die erste, am 2. November 1648 in Esslingen ge-
haltene Friedenspredigt Tobias Wagners dar*?. Als «Memorial / der von
Gott verliechenen FriedensGnade» auch fiir die «Nachkommenen» erinnerte
sie allerdings ausfithrlich an die «bald dreifligjihrige» Schreckenszeit seit
Erscheinen der «Comet-Ruthen» von 1618, an die im Krieg etfahtene Rache
GOttes iiber das siindige Deutschland und an die nun, nachdem «der erste
Stein am ReichsFrieden seye geleget», «vor Augen schwebende Géttliche
Gnad», die den Frieden als ein «Christlich ... erbawliches Fest», nicht
als blolen «Profanfrieden» zu feiern nétige. Der Dank gegeniiber Gott
schlof den gegeniiber dem Kaiser ein, «Dero Hertz sich uber das fast
zertriimmerte Rom. Reich erbarmet / dafl auch wir Evangelische Bekenner
der Warheit / dessen krafft dieses Friedens trefflich geniessen / unter dero
Kayserlichen Schutz erhalten / und nicht mehr als die Schlachtschafe umb
unsers Gottes willen den gantzen Tag geachtet werden / sondern nechst
unserm Weinstock und Feigenbaum unser Hertz auch bey den Heylbronnen
deB Evangelij konnen lassen frisch und unverzagt seyn ...».

Die an der alttestamentlichen Prophetie und Weisheit orientierte geschichts-
theologische Vergeltungsaxiomatik — der sogenannte Tun-Ergehens-Zusam-
menhang —, die in der individualisierenden Brechung der Arndtschen From-
migkeitstheologie® auf das Luthertum des 17. Jahrhunderts und seine
theologische Bewertung des Krieges tiefgreifende Wirkungen ausgeiibt
hatte, barg gegeniiber dem Frieden theologische Deutungsprobleme in

41 DANIEL LODEMAN, Danck- und Bet- Predigt, Glv.

42 Topias WAGNER, Bona Nova de Pace: Gute Zeitung vom Frieden: Das ist: Ausfiibrliche
Frieden- Predigt / Uber den Allgemeinen / zwischen der Rom. Kaeys. Maytt. und den ver-
einbarten Cronen / mit zuthun und beliebung deven deff H. Reichs darxu ... beruffener Chur-
Fiirsten ..., Ulm, B. Kithnen, 1648 (Ex. HAB Wolfenbiittel Da 608 Mischbd. 31[10]); zu
einer nach dem Niirnberger Exekutionstag gehaltenen Esslinger Predigt Wagners siehe
oben, Anm, 15. Die Esslinger Friedenspredigt steht im Kontext von Friedensfeiern im
Herzogtum Wiirttemberg, die offenbar unmittelbar nach der Unterzeichnung des IPM
bzw. IPO stattfanden, siche Titelblatt; die Zitate im Haupttext finden sich A2t S, 14, 15,
39, 24, 38, 50, 46.

¥ Vgl. H. Leustg, Die Theologen und das Kirchenvolk, bes. S. 70 £.; zu Arndt siehe auch
U. STRATER, Meditation und Kirchenreform, passim; zuletzt: 1, MAGER, Jobann Arndts Bild-
frommigkeit, in U. STRATER (ed), Pretas in der lutherischen Orthodoxie (Themata Leucorea-
nea), Wittenberg 1998, S. 41-60; H. SCHNEIDER, Jobann Arndts «Vier Biicher vom wabren
Christentum». Offene Fragen der Quellen- und Redaktionskritik, ibidem, S. 61-77.
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sich, die in den anderen Friedenspredigten noch deutlicher zum Tragen
kommen. Sie sind ~ wie ich meine — ein konfessionskulturelles Spezifikum
des Luthertums, das zu seiner inneren Pluralisierung im weiteren Verlauf
des 17. Jahrhunderts nicht unwesentlich beitrug. Jahrzehntelang hatte
man doch den Krieg diister-monoton als Zornesstrafe Gottes iiber die
Unbuf¥fertigkeit der Christenmenschen und den desolaten Zustand des
«Christentums»* gedeutet. Nun kam der Friede, doch an der Unbufifer-
tigkeit hatte sich nichts gedndert. Den Frieden vornehmlich als Ergebnis
menschlich-politischer Vernunft zu deuten, hitte die theonome Geschichts-
sicht als solche gefahrdet oder gar aufgeldst. Den Frieden als Gabe Gottes
zu deuten war um der géttlichen Gerichtshoheit willen ebenso etforderlich,
wie unter der Voraussetzung der Vergeltungsaxiomatik problematisch. So
tat man zumeist beides: man dankte Gott fir den Frieden und predigte
Bufe, ja man schirfte ein, «mit dem verneuerten Teutschland / ein neues
leben anzufangen»®.

Diese Deutungsstrategie des Friedens wurde von den Theologen gegen
Haltungen gestellt, die sie bei ihren Gemeinden voraussetzten oder von
denen sie diese bedroht sahen. Die Friedenspredigten verweisen somit auf
einen Diskussionszusammenhang, der durch eine gewisse konfessionsinterne
Meinungsvielfalt gekennzeichnet ist. Die Publikation der Predigten zielt also
auch auf die Etablierung theologischer Leitperspektiven in einem offenen
Deutungskonflikt ab. Freilich war nicht erst die theologische Deutung des
Westfalischen Friedens strittig, sondern schon die Deutung des Krieges*,

4

# Vgl. zu dem im Gefolge Arndts popularisierten Begriff meine Hinweise in T, KAUFMANN,
Dreifigiibriger Krieg und Westfilischer Friede, passim, besonders S. 83 ff.

4 .M. DILHERRR, Gottseliges Friedens- Gedichtnifiz, S. 61. «Gott hat den Frieden gestellt /
das wir uns ihm darstellen sollen. Buf sollte vorgehen / alsdann Friede folgen. GOtt weckBelt
umb / sendet das gut / den Frieden / vorher / die Buf soll aber nachfolgen»: JoHANN GEORG
DORSCHE, FriedenSchall I Peters Thal, S.7. Ein Teilabdruck der Predigt, der jedoch keinen
befriedigenden Eindruck von threm Inhalt vermittelt, bietet W, ZELLER, Der Protestantismus
des 17. Jabrbunderts (Klassiker des Protestantismus, 5), Bremen 1962, S. 249-260. Die
Behauptung, Gott sei der Stifter des Friedens, witd bei Dotsche mittels der Macht des
Teufels begriindet: «Der Teuffel unnd seine instrumenten seind zu michtig gewesen / daf§
Menschliche Krafft und Klugheit solchen wider sie erheben hette sollen»: JoHaNN GEORG
DorscHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 20. Zu Dorsche allgemein DBE, 2, S. 602; W,
WESTPHAL, Art. Dorsch (Dorschaeus), in Nouveau dictionnaire de biographie alsacienne, 1{g,
1-10 (1983-1987), S. 690 £.; zu Dorsche in Rostock: T. KAURMANN, Universitdt und lutherische
Konfessionalisierung, passin;, DERS., Art. Dorsche, in RGGY, Bd. 2, 1999, Sp. 955.

% Vgl. meine Hinweise in T. KAUFMANN, Dreifigiihriger Krieg und Westfilischer Friede,
S.24 ff,
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und die Erwartungen, die sich vor 1648/50 mit dem Friedensschluf§ ver-
banden, waren vielfaltig? .

In hochstem Malle «gefihrlich»* war der Westfalische Friede fiir die die-
jenigen, die von den Strallburger Theologen Dorsche und Dannhauer im
Anschlufl an Paulus (1 Thess 5) mit dem apokalyptischen Begriff der Kinder
der Finsternis bezeichnet werden. Sie wiegen sich nach dem Friedensschluf}
in «sicherheit»*, meinen, er sei «auB Menschlichen Rathschligen / und
scharffsinigen erfindungen geschlossen»® und habe mit «Gottes Barm-
hertzigkeit unn Weilheit»*! nichts zu tun. Dorsches Schilderung dieser
Leute — sie sagten: «nun wolan / wir seind unsers Gegentheils Meister
worden / ... wir seind ihnen an klugheit und fiirsichtigkeit ubetlegen
gewest / wir haben sie mit dem starcken nachtruck unsers anhangs
geschrockt ...»"2 — deutet eher auf Reprisentanten der politisch-administra-
tiven Eliten hin. Unter Dorsches Predigthorern im Schwarzwilder Kurort
Petersthal waren Personen dieser Gesellschaftsschicht zahlreich vertreten®,
Die Tatsache, dafl das Westfilische Friedenswerk die Wahrheitsansprii-
che der allein wahren Religion strukturell suspendierte, bewerteten diese

4 Vgl. die Typisierung Dorsches in FriedenSchall Im Peters Thal, S. 5-8.

B Ibidem, S. 21; vgl. JoHANN KONRAD DANNHAUER, Christliche Friedens- Danck- Predigt /
" Auf der Ersten Epistel S. Pauli an die Theassal. Im Fiinfften Capitel / vers 3, 4, 5, 6. Auf
den Dreyssigsten Hewmonat / im Jabr lausend Sechshundert und Funfftzig / Zu Strafburg
im Miinster auff Mittag ... abgelegt ..., Strallburg, Johann Philipp Miilbe, Josia Stidel (Ex.
HAB Wolfenbiittel 145. 4 Theol. 4 [5]), S. 26.

4 JouANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 13: «... sollen wir gleichwol
bey solchem Frieden vor Fleischlicher sicherheit gewarnet seyn / dafl wir nicht gar ein
Schlauraffenland machen aufy solchem Werck: wie leider zuvermuthen ... Nun wirds bey
vielen heissen: Es hat kein Noth mehr / Psalm. 70. V. 7. Es ist Fried / es hat kein Fahr /
1. Thess. 5. V. 3. Dieser Fried / mit welchem Gott Deutschland etfrewet / sey 1. pax
perpetua [...] welchen der Gegentheil nicht mehr détffe brechen. Antwort: Wie aber da /
wann ihn Gott bricht ..:». ToBiAS WAGNER, Bora Nova de Pace, S. 51 £.

30 JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 13. «Last uns uns nicht gaffen
auff Menschliche Anschlige / weillheit unnd scharffsinnigkeit / das wir meinen méchten /
dardurch were uns der fried gegeben oder erhalten worden»: ibidem, S. 19. Vgl. Wagners
Polemik gegen «profan Gedanken» in Zusammenhang mit dem Friedensschluf8; Tosias
WAGNER, <sch?lome> Ecclesiae Esslingensis, S. 26.

1 JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 13.
52 Ibidem. ’

3 Ibidem, Vorblatt [1]v - [2]v, wo Dorsche einzelne fiirstliche Personen und Vertreter
der reichsstidtischen Nobilitit namentlich erwihnt.
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humanistisch gebildeten ‘frithaufklirerischen™ Verichter der Religion und
Indifferentisten im Namen der heidnischen Religion der Alten sogar noch
positiv’®, und dal es allein in «etisserliche[m] wolstand bestehet», «mit
schlechtem gewissen zusammen geraffte verrithlin»*¢ einzubeimsen erlaube
und die Gewissensbindung gegeniiber Gott igoriere, findet ihre Zustim-
mung. Daf dieser Friede schlieflich die «letzten dinge des Menschen son-
derlich aber d[as] Jiingste- Gericht» ausspare und in der Meinung gefeiert
werde, er sei letztgiiltige Ordnung, die «wider den Tod»’ bewahre, ist fiir
lutherische Theologen ein unertrigliches Miflverstandnis. Der Kernpunkt
einer ‘sakularistischen’ Fehldeutung des Westfilischen Friedens besteht
darin zu meinen, daf} dieser Friede «alles genug gebe unnd ohne alle gefahr
seye»’®: «Gleich als wann alles am weltlichen Frieden gelegen / als wann
/ nachdem derselb erhalten worden / nunmehr der Teuffel Todt / die
Holl auBgebrannt / die Welt gantz auligewtitet und getobet / das Fleisch
gedimpffet / alle Kitzereyen vergraben / alle Rathschlig und Pracktiken
der widerwertigen hintertrieben / unnd ins gemein alle Leut redlich weren.
Einen solchen Frieden will der H. Apostel [Paulus, 1 Thess 5,3] verruf-
fen haben / als der au§ der Finsternufl und verdammlichen Nacht aller
unwissenheit geschopfft ist / auld heyllosen und verfiihrerischen gedancken
ergriffen wird / der Gott / Religion / Gewissen / Jingstes Gericht und
Ewigkeit hindangesetzet / und allein auff das zeitliche schawet»*.

54 Vgl die Ubersicht iiber Forschungspositionen zu dem umstrittenen Begriff bei
S. WoLLGAST, Philosophie in Deutschland xwischen Reformation und Aufklirung 1550-1650,
Betlin 1988, S. 896 ff.; instruktiv auch A. BEUTEL, Art. Aufklirung 1/11, in RGG*4, Bd. 1,
1998, Sp. 929-948.

% «Haben wol dérffen sagen / was haben wir uns umb dafl Evangelium / und das Heydent-
humb so hefftig zuverdammen / es seind ia auch kluge und dapffere Leuth under demselben
gewesen / es ist so viel 100, ja 1000. Jahr gestanden. Uralte Tempel / Stiftungen unnd
denckmal seind darinnen zufinden / bey welchen viel Wunder und Zeichen geschehen.
Es seind da die Uralten Oracula, da von kiinfftigen dingen sattsame antwort zuerhalten
gewesen ... Was? sollen alle unsere Vorfahren verdammet sein / weil sie sich nicht zum
Judenthumb gehalten? DaB sey ferne. Darumb / das Christenthumb mag stehen wie es
kann / war wir nur bey unserem wesen ruhe vand friede haben kénnen»: JoHanN GEORG
DorscHE, FriedenSchall I Peters Thal, S. 14.

3 Ibidem, S. 14f.
3 Ibidem, S. 15.
38 Ihidem.

3 Ibidem.
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Eine ‘sikularistische’ Fehldeutung des Westfilischen Friedens wird auch in
Erwartungen einer «guldenen zeit» von «grosser Gerechtigkeit»*® zuriick-
gewiesen, die Dannhauer, Dorsche und Wagner bei zeitweilig auch an
lutherischen Fiirstenhofen einflufireichen chiliastischen Propheten wie
Johannes Warner® oder Heinrich Meerbott® bekdmpften. Gegeniiber einer
chiliastischen Friedenserwattung oder einet Deutung des Westfilischen
Friedens als Auftakt «der guldenen tausend Jahren / da Christus hier ein

0 Ibidem, S. 5.

6t TopiaS WAGNER, <schlome> Ecclesiae Esslingensis, S. 23 £.; vgl. Anm. 27; DERs, Bona
Nova de Pace, S. 40. Malistab der Kritik der «newe[n] Chiliastens (¢bidenz) am Westfalischen
Friedenswerk wat, dafl es «dem Pabstumb so wol Mef zu halten / als uns Evangelischen
das Evangelium zu lehren» gestattete. Dagegen stimmten Leute wie Warner das «andere
Geschrey wider Babel / von eingebildter gintzlicher AufRrottung defl Bastthumbs [sic]»
(thidem) an. Im Faktum des Westfilischen Friedensschlusses sah Wagner «die aller-
starckeste Widetlegung aller Fanatischen und Chiliastischen Tauben», ToBias WAGNER,
Ebren- Rettung, ( )( [41r. Vgl zum Problem R. Haasg, Das Problem des Chiliasmus und
der Dreifigiibrige Krieg, Leipzig 1933, S. 70 ff.; W. ScHMIDT-BIGGEMANN, Apokalypse und
Millenarismus im Dreissighdbrigen Krieg, in K. BussMaNN - H, ScHILLING (edd), 1648 —
Krieg und Frieden in Europa, Bd. 1, S. 259-263. Zum Phinomen des lutherischen Prophe-
tismus wichtig: J. BEYER, Lutherische Propbeten in Deutschland und Skandinavien im 16.
und 17. Jabrbundert. Entstehung und Ausbreitung eines Kulturmusters zwischen Miindlich-
keit und Schriftlichkest, in R, BouN (ed), Europa in Scandinavia: Kulturelle und soziale
Dialoge in der friiben Neuzeit (Studia septemttionalia, 1), Frankfurt aM. u.a. 1994,
S. 35-56.

€ Vgl, JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall I Peters Thal, S. 5; HEINRICH MOEERBOTTIUS,
Sententia Definitiva oder ENdurtheil Deff H. Worts Gottes zu den lieben Propheten Da-
niel / Efdra und Jobannes / Von der fiir zwey Tausent [abren von GO#t bestimbten end-
tlichen Verinderung des Rémischen Reichs: So wobl der Rémische Kirchen als Policey Wesen /
wie auch den noch xukiinfftigen Wolstand der Evangelischen Kirchen betreffend / In Hundert
Articuln ... Frankfurt .M., Johann Ammon, 1633 [Ex. HAB Wolfenbiittel 569. 5 Theol. (1)];
bibliographisch verzeichnet in M, BIRCHER, Deutsche Drucke des Barock in der Herzog August
Bibliothek Wolfenbiittel, Bd. A 1 ff. - D 1 ff., Millwood NY - London u.a. 1977 ff., A 10192,
Die im Luthertum auch in der zweiten Jahrhunderthilfte vertretene alte Monarchienlehre,
die etwa Tobias Wagner in Auseinandersetzung mit Bodin und seinen calvinistischen
Nachfolgern vertrat (vgl. die knappen aber instruktiven Hinweise in A. SEIFERT, Der Riick-
2ug der biblischen Prophetie von der neueren Geschichte (BAKultG, 31), Kéln - Wien
1990, S. 127 £., 130, 133), wurde zusehends auch innerhalb der eigenen Konfessionskultur
bzw. an ihren Rindern strittig, Bei dem im Siebenbiirgischen Weissenburg titigen refor-
mierten Theologen Bisterfeld (DBA 105, 144-154) spielte die Ankniipfung an Meerbott
eine Rolle, vgl. Unparteiische Censur, Und ferner nachrichtlich Bedencken uber Herrn Joannis
Henrici Bisterfeldii ... Explication der Géttlichen Vision ... Dazu am 7. Capitel ... Welche
Auplegung in specie sich referiert auf den 24. Aphosismum ... in dem Buch Sententia Definitiva
Henrici Meerbotii ..., 0.0. 1644 {Ex. HAB Wolfenbiittel 189. 61 Theol. 2; Bircher A
11742].

241



gliickseliges und frewdenreiches Welt- Reich»® errichten werde, insistiert
Dannhauer auf der Nihe des Jiingsten Tages und wertet den Friedensschlufl
als apokalyptisches Vorzeichen. Diese letzte Konsequenz ziehen die anderen
mir bekannten Friedensprediger nicht; aber auch sie treten einer mit dem
Westfalischen Frieden in Verbindung gebrachten Haltung entgegen, die das
Jiingste Gericht fiir ein «tandmahr» ausgibt und in «geldchter und gespott»
«zieh[t]», da es «nach so viellen Jahren noch nicht erschinen» sei®.

8 JoHaNN KONRAD DANNHAUER, Christliche Friedens- Danck- Predigt, S. 6. Vgl. zu Dannhau-
ers Predigt aufler meinen Hinweisen in T. KAUFMANN, Dreifigiahriger Krieg und Westfdlischer
Friede, S. 130 ff.; J. WALLMANN, Die Eigenart der Straflburger lutherischen Orthodoxie im
17. Jabrbundert. Apokalyptisches Endzeitbewuftsein und konfessionelle Polemik bei Jobann
Conrad Dannbauer, zuletzt in DERs., Theologie und Frommigkeit im Zeitalter des Barock.
Gesammelte Aufsiitze, Titbingen 1995, S. 87-104, besonders S. 97 ff. Zu Dannhauer allgemein:
J. WALLMANN, Strafburger lutherische Orthodoxie im 17. Jahrbundert, in «Revue d’histoire et
de philosophie religieuses», 68, 1988, S. 55-72; W, WesTPHAL, Att. Dannbauer, Jean Conrad,
in Nouveau dictionnaire de biographie alsacienne, S. 576 £.; W, KUHLMANN, Art, Dannbauer,
Jobann(es) Conrad(us), in W. KiLLy, Literaturlexikon, Bd. 2, Giitersloh - Miinchen 1989,
S. 518 {. Bei Liideman spielen apokalyptische Vorstellungen so gut wie keine Rolle. An
einer Stelle wird erwdhnt, dal Gott in den 30 Kriegsjahren «den grawsamen Reuter auff
dem rohten Pferde» habe «toben und wiiten lassen», DANIEL LUDEMAN, Da#nck- und Bet-
Predigt, G1v. Gemeint ist das rote Pferd aus Apk 6, 4 und der zweite Reiter, dem «gegeben
watd, deni Frieden zu nehmen von der Erde». Bezogen auf den endzeitlichen Vetlaufsplan
det Johannesapokalypse stiinde die eigene Gegenwart, die Mitte des 17. Jahrhunderts, ganz
am Anfang der Endzeitereignisse. Analog heifft es bei Dilherr: «Zu euch (sc. der Horer-
bzw. Lesergemeinde) / andéchtige Hertzen! sage ich billich auch: Gedencket an diesen
Tag / an dem ihr / aus dem Diensthause des blutigen Reuters auf dem roten Pferd (a.R.:
Apk 6,4) gegangen seyd; und sagt sdlches euren Sohnen; daf§ der Herr euch / mit méchtiger
Hand / aus dem dreissigjahrigen Jammerhaus / hat ausgefiihret». J.M. DILHERRR, Gottseliges
Friedens- Gedichtniflz, S. 82 f. Lige dem Rekurs auf Apk 6, 4 ein geschichtstheologisches
Konzept zugrunde, stiinde er wohl auflerhalb der iiblichen Endzeiterwartungen im Luthet-
tum des spiten 16. und des frithen 17. Jahrhunderts, vgl. dazu R.B. BARNES, Prophecy and
Gnosis. Apocalyptism in the Wake of Lutheran Reformation, Stanford CA 1988; V. LEPPIN,
Antichrist und Jiingster Tag. Das Profil apokalyptischer Flugschriftenpublizistik im deutschen
Luthertum 1548-1618 (QFRG, 69), Giitersloh 1999,

% JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 15; vgl. auch S. 17. Dorsche
mahnt nachdriicklich: «Last vns bey diesem frieden mit den Menschen (sc. dem Westfalischen
Frieden) nicht vergessen des friedens mit Gott / und def letzten Gerichts / dafl wir daselbst
in gutem frieden bestehen mdgen», tbidem, S. 19; siche auch S. 20. Auch Dilhert schirft
seinen Horern ein, «dal sie alle Stund / wenn sie stertben solten / bereit sein kénten / davon
Rechenschaft zu geben (a.R.: Luc 16,2)», J.M. DILHERRR, Gottseliges Friedens- Geddchtnifz,
S. 44. Ansonsten dominiert bei Dilhetr die Ansage der mit dem Friedensschluf} eingetre-
tenen geschichtlichen Wende: «Ja! die Nacht ist hin; die unsichere Nacht der tritbseligen
Kriegslduften / ist hin ...», ibidem, S. 2 f., vgl. auch S, 72 ff. Der Dannhauerschen Wertung
des Friedensschlusses als eines apokalyptischen Vorzeichens am nichsten kommt in seiner
ersten Esslinger Friedenspredigt, Tonias WAGNER, Bona Nova de Pace, S. 56; «Darumb
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Die beiden zentralen Anliegen lutherischer Friedensprediger bei der Deu-
tung des Westfalischen Friedens, diesen zum einen als Werk des barmher-
zigen Gottes, zum anderen als AnlaB einer dem Gotteswillen gemilen
Lebensordnung der BuSe verstehbar zu machen, diente nicht nur der
Abwehr ‘sikularisierender’ Fehldeutungen, sondern zielte auch auf eine
dem Glauben entsprechende «wachsam[e] und niichtern[e]»® sittlich-
religivse Umgangsweise mit den Herausforderungen des Friedens angesichts
des nahen Jiingsten Tages ab. Entscheidend dabei war, den Westfalischen
Frieden als eine weltlich-politische Ordnung zu akzeptieren, die die Reichs-
verfassung der vierten Monarchie® restituiert und den reichsrechtlichen
Schutz der Confessio Augustana gebracht hatte: «Last uns in demselben
auff die behauptung der wahren Religion / als de§ besten und bestandigen
Kleinods / fiirnemblich sehen / unn jauchtzen / dafl unsere Kirchen nicht
mehr zittern / verwiistet und verddet sein / oder in gefahr schwerer ent-
porung stehen»®’. Wie nach dem Schmalkaldischen Kriege triumphiere
die Augsburgische Konfession; Gott selbst habe den Erhalt der wahren
Lehre gesichert und den «Verfolget[n] des Heiligen Evangelii»®® eine
uniiberwindliche Grenze gesteckt. «Sie / unsere Evangelische Kirch / ist fest
gegriindet auff den heiligen Bergen / der Herr liebet die Thor Zion uber
alle Wohnungen Jacob / Psal. 78. V. 2»% . Aus der Losung der Religionsfrage
im IPO freilich zu folgern, dafl der Wahrheitsanspruch der eigenen Religion
zu reduzieren oder gar aufzugeben sei, kam fiir die lutherischen Friedens-
prediger weder in bezug auf die rémische, noch gar in bezug auf die als
CA-verwandte anerkannte reformierte Konfession in Frage™. Gegen den

aull und hinweg mit der verdampten Sichetheit bey diesem geschlossenen Frieden der
Teutschen / da alles zusamen schligt / WeltNeige / letzte Zeit / Bofheit der Menschen /
grosser Zorn des Teuffels / miirbe Schenckel deB Romischen Reichs / und alles / was sich
zum End der Welt schicket und bequemet: Also betten und wachen / ungeachtet dieses
Friedens / auffs hochst will von néthen seyn ... Dann wann sie werden sagen / es ist Friede /
es hat keine Gefahr / so wird sie das Verderben schnell uberfallen ... 1 Thess. 5. V. 3.»

% JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 18.

% Vgl besonders ToBIAS WAGNER, <sch®lome> Ecclesiae Esslingensis, S. 21, 24; T.
KAUFMANN, DreiBigiibriger Krieg und Westfilischer Friede, S. 136 ff.; vgl. zum zeitgendssischen
Diskurs A. SeirERT, Der Riickzug der biblischen Prophetie, passim, besonders S. 65 ff.,
S. 122 ff., S. 137 ff.

67 JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 20,

¢ Topias WAGNER, <sch?lome> Ecclesiae Esslingensis, S. 30, vgl, auch S. 31; DERs., Bona
Nova de Pace, S. 59.

¢ Tonias WAGNER, <sch*lome> Ecclesiae Esslingensis, S. 31.
" Vgl. JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 17.
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Helmstedter «syncretismus und Mischmasch der Religion» und «de[n]
Christliche[n] alcoran», der «von der Heidelbergischen Friedenspfeiffen
intonirt»” werde, setzte Dannhauer auf die «streittende Theologiam», iiber-
zeugt, diese sei «jetzo und ins kiinfftig viel mehr notiger ... als man glaubt /
sintemal aul historien leichtlich zu erweisen / dall gemeiniglich nach dem
weltlichen / der religionskrieg den weltlichen Friden / die Streittigkeit
de Glaubens gefolget und angangen»™ sei. Und den katholischen Kriti-
kern des Westfilischen Friedens, die die religionsrechtliche Anerkennung
der Evangelischen als Legitimation von Ketzerei desavouierten, trat man
1650 mit derselben Schitfe entgegen wie vor dem Abschlufl des Vertrags-
werkes”.

Die lutherische Friedensfreude bewegt sich zwischen «jubilieren» «zu
Gottes Ehr und Lob» und angespannter Vorsicht angesichts bleibender
«Gefahr»™, Malgeblicher Bezugspunkt lutherischer Frommigkeit ist des-
halb allein der «vom Himmel erschienene Frieden»™, der «rechte Religi-
onsfrieden ... mit einem seeligmachenden Lehr und GOttesdienst ohnab-
briichigen Frieden / mit dem rechten gottseligen gewissens Frieden / der
dafl Hertz zu Gott richtet / mit Gott versohnet / von der Welt abwendet /
mit einem zu seeligen End und guter verantwortung am jiingsten Gericht
gestellten Frieden / auch mit dem leiblichen Frieden und aller zu dessen
behaubtung nothwendiger fiirsichtigkeit»". Die diesem Frieden entspre-
chende praxis pietatis, «ubung der Gottseligkeit»’”, halt sich gegenwirtig,
daf Gott selbst im Feuer des Krieges war und in die «grausame Stinden-
tiefe» hinabstief}; «ernstliche Buf» sucht die «Fewerbringende und Gott

7L JoHANN KONRAD DANNHAUER, Christliche Friedens: Danck- Predigt, S. 25.
2 Ibidem, S. 31.

7> JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 21 f., gegen die unter dem
Pseudonym «Etnestus de Eusebiis» erschienene Schrift Wangnerecks (siche dazu oben,
Anm, 17); vgl. Topias WAGNER, <sch®lome> Ecclesiae Esslingensis, S. 5, 23; DERS., Bona Nova
de Pace, S, 41. Dotsche fiirchtet vor allem den beichtviterlichen Einflufl der katholischen
Friedensgegner auf die Fiirsten: «Wafl die / wann sie zum Beichtstul befiirdert / zum
gewissens unterricht/ oder geheimen Rath- schligen gezogen wetden / bey hohen Potentaten
fiir Scrupul und zweiffel einwerffen / unn sonsten unterstehen werden / ist unschwer
zuentscheyden unnd zufinden», sbidem, S. 22.

" JouanN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 22.
5 Ibidem.

% Ibidem, S. 49 f.

7 Ibidem, S. 53.
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entziindende Siinde» «zu zerstrewen» und vergifit auch im Frieden den
Zorn Gottes nicht: «O lasset uns del§ schrocklichen Fewers nicht vergessen /
wir haben ja alle Brandzeichen: vergessen wir dieses Brands / so ist uns nicht
zu helffen»™,

Die von fundamentaltheologischen Disjunktionen zwischen Gesetz und
Evangelium, Welt- und Gottesfrieden, politischer Vernunft und Glauben,
Krieg und Jiingstem Gericht geprigten geschichtstheologischen Situations-
analysen lutherischer Friedensprediger der Jahre 1648/50 stellen einen
spezifisch publizistischen Beitrag zu einer niichternen Affirmation des
hohen weltlichen Guts nach «dreyssig jeriger Kriegsqual»” dar: «wir ...
Kinder def Liechts [1 Thess 5,51 / sollen nimmer vergessen was GOtt an
uns gethan / sondern allezeit danckbarlich erkennen und dasselb in allen
Stinden: wir Prediger dall wir noch auff diese unserer Hutt stehen / und
getrost lehren kénnen: Regenten daf sie kein frembd Joch auff dem Hal}
ligen haben: Haufviter und HauBmiitter dafl ihnen die Port ihrer Nahrung
widerumb erdffnet: Studiosi daf sie widerumb promotion und befiirderung
zu hoffen: Handtwercksgesellen daf sie widerumb sicher wandern und
reysen konnen ...: Knecht und Migde / daf§ ihnen widerumb freyer Pal
in ihr Heimath und Vatterland zu kommen gedffnet»®. Diese alltagsge-

8 Ibidem. Bindriicklich dichtet Ferber: «Grosser Gott du bists gewesen / | Du allein
verhenget hast / | Dafl uns dieser Krieges Besen / | Wegen unser Siinden last / | Hast
gesteupt so lange Jahr | Dal es fast untriglich war. | Nun lestu uns wiedersehen | Deine
Gnaden- volle- Zeit | Weil du hichster list geschehen | Dal sich endet aller Streit / | Jeder
rufft fro / in Gemiithe / | Nun / Gott lob / ist wieder Friedel»: Rub- und Danck- Lied / Als
Wegen des von GOTT beschebrten und wieder etlangten Friedens / Der Durchlauchtigste
Churfiirst zu Sachsen ... in deroselben Churfirstenthum und incorporirten Landen / Am
Tage Marien Magdalenen [22.7.] Ein Danck- Fest zubalten angestellet und befoblen hat.
Einfiltig gesungen / Von Héchstgedachter seiner Churfiirstl. Durchl. Alten Dienern und
Pritaschmeistern Wolfgang Ferbern, Dresden, Ch. und M. Bergen, 1650 [Ex, ULB Halle Vc
3492), Blv. Dilherr betont, dal «Gott ... den Fried nicht / ohne alles Beding gegeben»
habe, «sondern mit dem Anhang: daf wir die vorbegangene Siinde flichen sollen», J.M.
DiLHERRR, Gottseliges Friedens- Geddchtnifiz, )(){ 1r. Der weltlich-politische Friede scheint
demnach an den Bufigehorsam gebunden zu sein, )( )( 11-2r; vgl. )( 2v. Zu der auf der Basis
des tertius usus legis in Weiterfiilhrung melanchthonischer Tradition vertretenen additiven
Verhiltnisbestimmung von Glaube und Werken bei Dilherr vgl. G. ScHROTTEL, Johann
Michael Dilberr und die vorpietistische Kirchenreform in Niirnberg (EKGB, 34), Niitnberg
1962, S. 44 £., besonders S. 49.

™ JoHANN GEORG DORSCHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S. 19.

8 JoHANN KONRAD DANNHAUER, Christliche Friedens- Danck- Predigt, S. 28; vgl. JOHANN
GrorG DorscHE, FriedenSchall Im Peters Thal, S, 19. Eine konzise sozialgeschichtliche Bilanz
der deutschen Stindegesellschaft um 1648 bietet: V. Press, Soziale Folgen des Dreifigiibrigen
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schichtlich uniibertrefflich konkrete Erfassung der Gaben des Friedens ist
eine Folge seiner konfessionskulturell spezifisch lutherischen geschichts-
theologischen Deutung®',

2. lustrierte Flugblitter (1648-1650)

Die aus Anlaf des Friedensschlusses im Reich erschienenen illusttierten
Flugblitter sind in ihrer weit tiberwiegenden Zahl einem konfessionskul-
turell lutherischen Hintergrundsmilieu zuzuschreiben. Die protestantischen
Druckzentren Augsburg und Niirnberg spielen — wie bei der Flugblattpro-

Krieges, in W. ScHuLze (ed), Stindische Gesellschaft und soziale Mobilitit, Miinchen 1988,
S. 239-268, zu den kirchlichen Verhiltnissen besonders S. 261-266.

81 Daf lutherische Theologen den Friedensschluf durchaus auch anders werten konnten
als in der gattungsbedingt differenzierenden Weise, die sich aus den oben analysierten
Predigten etheben Li%t, mag man etwa einzelnen Friedensliedetn wie Paul Gerhardts Got
Lob nun ist erschollen von 1650 (vgl. dazu knapp T. KAUFMANN, Dreifigiibriger Krieg und
Westfilischer Friede, S. 138 mit Anm. 357) oder Martin Rinckarts (BBKL, Sp. 372-374)
wohl bereits um 1630 als Tischlied entstandenes, nach 1648 zum Friedenschoral geworde-
nes Nun dancket alle Gott (EG 321) entnehmen. A. FiscHER - W, TOMPEL, Das deutsche
evangelische Kirchenlied des 17. Jabrbunderts, Bd. 1, 1909, S. 452-478; zu den Datierungs-
und Bezeugungsproblemen im Zusammenhang des Liedes vgl. BBKL, Sp. 372; ALBERT
FrIEDRICH WILHELM FISCHER, Kirchenliederlexikon, Gotha 1878, Bd. 2, Nachdruck Hildes-
heim 1967, S. 101-104. Die Adaption des Rinckartschen Liedes, das eine poetische Auslegung
von Sir 50, 24-26 bietet, diirfte dadurch veranlaf8t worden sein, dafl dieser Bibeltext die
Predigtgrundlage etwa der von Karl Gustav von Schweden verordneten Friedensfeiern
oder der in der Augsburger St. Annenkirche (H. JEsSE, Friedensgemilde 1650-1789, S. 82)
bildete, vgl. DANIEL LUDEMAN, Danck- und Bet- Predigt, A3v ff. Auch eine umfangreiche
lateinische Versdichtung des gekrénten Poeten und wiirttembergischen Pfarrers Johann
Ebermaier (W. KiLLy, Literaturlexikon, Bd. 3, S. 153) Triumphus Pacis Osnabruggensis et
Norvibergensis Herotco carmine ut plurimum adumbratus. A M. Joban. Ebermaiero Poet. Coron.
Caesar. et Pastore Wurtemb. Tubingae impressus Typis Philiperti Brunny, Anno MDCXLIX
[Ex. SB Miinchen P. O. lat. 221m] ist von der verhaltenen, vor falscher Sicherheit warnenden
Friedensfreude der Predigten frei. In einer nicht abreifen wollenden, nahezu endlosen
Sprechfolge huldigen Osterreich, Frankreich, Schweden, die Stinde des Reiches, der von
Trauttmannsdotff angefiihrte Chor der Gesandten, antike Dichter, Gottheiten und Philo-
sophen det Pax triumpbans, die ihte Gaben {iber Teutonia und Europa ausschiittet. Die
eschatologische Symbolik des Tierfriedens zwischen Wolf und Lamm (S. 81) entspricht
der fiir Ebermaier — dhnlich manchen Flugblittern ~ selbstverstindlichen Verschrinkung
von politischem und géttlichem Frieden, die zu unterscheiden gerade ein Anliegen der
Friedenspredigten bildete. Der Grundton der Dichtung ist auf das Rezitativ «Omnia nunc
Pacem resonent, nunc omnia Pacem» (S. 18 ff.) gestimmt, Nun werden Kaiser und Reich
den Tiirken besiegen (S. 24), ermutigt von zwei Elegien, «de bello Veneto e victoris contra
Turcam» (S. 95 ff.) und «de victoria navali Venetorum contra Turcas» (S. 100 ff.), die den
SchluB des {iber 3000z¢ciligen Versepos bilden.

246



duktion iiberhaupt — eine herausragende Rolle®. Dezidiert konfessionelle
Motive oder konfessionspolemische Strategien spielen in den illustrierten
Flugblittern zum Friedensschluf allerdings so gut wie keine Rolle, sicherlich
auch aus marktwirtschaftlichen Griinden, also um etwa fiir altglaubige
Kiufer interessant zu sein. Zu den konfessionstheologischen Differenzie-
rungen der lutherischen Friedensprediger, ihrer Warnung vor religidsem
Indifferentismus, ‘sdkularisierendem’ Geschichtsverstindnis und einer welt-
formigen Gegenwartsfreudigkeit, die den nahenden Jiingsten Tag vergifit,
finden sich in den illustrierten Flugblittern allenfalls spirtliche Analogien.
Die ‘Farben’ der in Text und Illustration vermittelten Friedensbilder sind
im ganzen heller und freundlicher; die Affirmation des Friedenswerkes ist
von theologischen Bedenklichkeiten weithin frei; die Analogisierung von
gottlicher Heils- und weltlicher Friedensordnung spielt eine betrichtliche
Rolle. Der Dank gegentiber dem gottlichen Friedensstifter ist weniger mit
Bufimahnungen als mit positiven Erwartungen und geschichtlich offenen
Zukunftsperspektiven verbunden.

Einzelne Vorstellungen und Motive, die in den Flugblittern angewandt
werden, stehen in deutlicher Spannung zu den dominierenden geschichts-
theologischen Deutungsmustern lutherischer Theologen. Die Verse Sigmund
von Birkens etwa, mit denen eine Radierung kommentiert wurde, auf der ein
aus Anlafl der Niirnberger Prunkmahlzeit am 25,9.1649 —nach Unterzeich-

8 Einen eindeutig katholischen Hintergrund weist das von jeder konfessionellen Propa-
gandistik freie Flugblatt Awugurium pacis auf, ediert in Harms 4, Nr. 255, S. 338 f. Es
verherrlicht den zum Westfilischen Friedensschluf fithrenden Friedenswillen und wurde
von dem Eichstitter Bischof Marquard II. Schenk von Castell in Auftrag gegeben. In der
Harmsschen Sammlung ist es das einzige ‘katholische’ Blatt zum Friedensschluf. Es diirfte
primir die Entlastung iiber die im IPO erreichte Bewahrung der Reichskirche und der
Hochstifte und die Sicherung der ‘Katholizitdt’ des Reichsoberhauptes spiegeln und ist
vom piapstlichen Protest unberiihrt. Das Blatt Eén Trapp der vornembsten Stind (HarMs 4,
Nr. 258, S. 344 £.) spiegelt eine wohl vor dem pépstlichen Breve Zelo Domini (26.11.1648)
oder in Unkenntnis desselben entfaltete Vision des Friedens als Subordination aller geistlichen
und weltlichen Stidnde unter dem pipstlichen Primat. Einen direkten Bezug zum Friedens-
schiufl enthilt es nicht. Vielmehr spiegelt es die in Ikonographie und Selbstdarstellung der
rdmischen Kurie nach der Abdankung Karls V. verstiirkt einsetzende, unter den Pépsten
Urban VIIIL und Innozenz X. forcierte Uberordnung des Papsttums gegentiber dem Kaiser,
die mit einer entsprechenden papalideologischen Hetrschafts- und Friedenssymbolik ver-
bunden war, vgl. dazu Sebastian Schiitze, Liturgie und Herrschaftspanegyrik im Pontifikat
Utbans VIIL Beobachtungen zum Hochaltarziborium von St. Peter in Rom, in D. BREUER
(ed), Religion und Religiositit im Zeitalter des Barock (Wolfenbiitteler Arbeiten zur Barock-
forschung, 25), Wiesbaden 1995, Teil 1, S. 353-373; R. PREIMESBERGER, Bélder des Papsttums
vor und nach 1648, in K. BussMANN - H. ScHILLING (edd), 1648 — Krieg und Frieden in
Europa, Bd. 2, S. 619-628.
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nung der Priliminartraktate, einem wesentlichen Verhandlungsdurchbruch
beim Niirnberger Kongrefl — tiber dem Rathausplatz aufgestellter, sechs
Stunden lang Wein speiender Lowe gezeigt wurde, gingen in ihren freudigen
Zukunftsbildern weit iiber die niichternen Erwartungen der theologischen
Friedensdeuter hinaus. «Des Friedens fettes Oel soll von der Himmels-
bithnen | her triefen sonder End / solt auch die Welt noch stehn | sechs
tausend / tausend Jahr’ auf eine Stunde sehn. | Nun / Mangel / gute Nacht!
Der VberfluBl schon sinnet. Der hat volle Briist’ / aus denen uns beginnet |
zu fliefen Wonn’ und Wein. Willkommen giildne Zeit / | die alles Leid
verkehrt in Rebensiisse Freud!»®. Die Hoffnung auf eine unvorstellbar
lange Geschichtszeit von 6000 Friedensjahren, die dem Friedensschluf§
folgen werden, stand in einem unmittelbaren Gegensatz zur Erwartung
des nahen Jiingsten Tages unter zeitgendssischen lutherischen Theologen®*,
und die Ansage der jetzt beginnenden «gfilne[n] Zeit»® entsprach eben
jener ‘Fehldeutung’ des Friedenswerkes, vor der Theologen wie Dorsche,
Dannhauer oder Wagner eindringlich warnen zu miissen meinten. Die
geradezu heilsgeschichtliche Wertung des Friedensdatums fand nicht nur
in der Aufnahme der biblischen Regenbogenmetapher [Gen 9, 14-17] des
neuen Gottesbundes nach der «BlutKriegs- Siindflut»® oder der eschato-
logischen Metapher einer Umwandlung der Schwerter in Pflugscharen [Jes
2, 4; Mich 3, 3]¥ ihren Ausdruck, sondetn fithrte auch zum Vorschlag
einer neuen Zeitrechnung: «So fang nun / Teutschland / an von diesem Tag
[der Unterzeichnung des Friedenshauptrezesses am 26.6.1650] zu zahlen |

8 Vber den Lowen / so / mit Lorbeerbld’ttem bekrinet, Niirnberg, W. Endter d. A., nach
1649, zitiert nach Harms 2, Nr. 324, S. 565.

8 Vgl nur J. WALLMANN, Die Eigenart, S. 97 ff.; R.B. BARNES, Prophecy and Gnosis.

& Harwms 2, Nr. 329, S. 565; vgl. HArms 4, Ni. 256, S. 340 f,; in einem von Johann Klaj
verfaiten allegorischen Gedicht zu demselben Ereignis heifit es entsprechend: «Das Laub-
wetck zeigt / das land das werde wieder tragen / | Das Gold zeigt / dal man wird vom
giildnen Frieden sagen. | Wie vormals jener Léw gab siissen Honig- Safft / So gibet dieser
Wein / der Menschen gibt Krafft [», Harms 2, Nr. 325, S. 567,

8 Harws 2, Nr. 323, S. 562 £.; vgl. Vber den Friedens- Subscriptions- Tag, Niirnberg, W.
Endter d. A, 1650, in HARMs 2, Nr. 326, S. 568 £.; vgl. H. JESSE, Friedensgemilde 1650-1789,
S. 27; vgl. auch Harus 4, Nr. 330; Harms 2, Nr. 321 und Nr. 330,

8  «Man wird nun Schwert und Spief8 gar zu Pflug- eisen machen / | Auch Helmen /
Musquet / Schild und all Gotts Martis sachen | Bringen auf den Treudel- Marckt ...»,
EER-DICHT Over den langh-ghewensten VREEDE, Amsterdam 1648, in HARMs 4, Nr. 256,
S. 341; in ironischer Wendung auch im «Schertzgedicht»: Dze Friichte deff Friedens Vorstellent,
Niirnberg, P. Fiirst, 1648/9, in Harms 4, Nr, 257, S. 342 f.; vgl. auch Harms 4, Nr. 259,
S. 346 £.; H. JussE, Friedensgemdlde 1650-1789, S. 74.
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die Jahre deines Gliicks. Es wiinschen treue Seelen / | def dieser Jahre
Zahl / die anbeginnet heut / dann erst hor’ auf / wann sich faht an die
Ewigkeit/»*. Der dichterische Uberschwang sieht eine Friedenszukunft
erdffnet, die erst in der Ewigkeit ihr Ende findet®. Die Vorstellung einer
Christenpflicht zur BuB8e gerade angesichts der guten Friedensgabe Gottes,
die fiir die Friedensparénesen der Theologen von entscheidender Bedeutung
way, findet sich in den illustrierten Flugblittern selten®. Der englische
Friedensgrul des lukanischen Weihnachtsevangeliums [Luk 2, 14], ein
visuelles und textliches Hauptmotiv der Friedensblitter von 1648/50°,
verschrankt himmlischen und irdischen Frieden zu einer einheitlichen

Wirklichkeit.

Die Uberzeugung, daf der Friede ein Werk Gottes ist, dem Lob und Dank
gebiihrt, ist in allen mir bekannten illustrierten Flugblittern vorherrschend.
Gott hat die Klagegebete der Frommen endlich erh6rt®? und die «Wolthat»
des Friedens «bescheret»”; ein neuetliches Fingreifen des Mars in den

58 Sigmund von Bitken in Vber den Friedens- Subscriptions- Tag, S. 569, vgl. HarMS 2, N
323, S. 562 f. Zum Beispiel eines sichsischen Pfarrers, det von 1650 an die Jahre neu zihlte,
vgl. C. GANTET, Friedensfeste aus Anlaf des Westfilischen Friedens, S. 649.

8 Ahnlich in der Dichtung von S. vON BIRKEN, Das Schwedische Friedens- Freudenmabl ...,
Niirnberg, W. Endter d.A., nach 1650, in Harms 2, Nr. 323, S. 562 f.; «Gott / laf diese
Lieb bekleiben / | 1af} die Kronen so vereint / und die Zeiten ruhig / bleiben. | Bis wir
einmahl / eingeladen in der Sternen Rahthaussaal / | ewig miteinander essen dein bereittes
Himmelsmahll».

% Vgl. etwa in dem antithetisch aufgebauten Neujahrsblatt von 1649, Friedens- Freude.
Krieges- Leid, die Schlufiwendung: «Wol: Wir Christen ins gesambt sollen uns hinfort
bemiihen / | Daf ihn (sc. den Krieg) unsre Siindenstiicke kiinfftig nicht zurucke zichen!»,
Harums 4, Nr. 260, S. 349; ahnlich in der Abbildung deff bocherwiinschten Teutschen Friedens,
Niirnberg, J. Diimler, 1649, in HArMs 4, Nr. 259, S. 347,

%1 Vgl. z.B. Harms 2, Nr. 329, S. 575: «Dem GOtt Ehr in der Hoh / auff Erden guter
Fried / | Ein Wolgefallen auch sey jedem Mit- gelied». Vgl. aulerdem Harms 2, Nt. 323
und 330; ahnlich auf dem Titelkupfer zu J.M. DILHERRR, Gottseliges Friedens- Gedichinifiz,
vgl. auch H. JESSE, Friedensgemilde 1650-1789, S. 84, 86, 104; zu Dilherr umfassend G.
SCHROTTEL, Johann Michael Dilberr und die vorpietistische Kirchenveforns; DERS., Jobann
Michael Dilherr, in «Frankische Lebensbilder», 7,1977, S. 142-151; R. JURGENSEN, Art.
Dilberr, ] M., in W. KILLY, Literaturlexikon, Bd. 3, 1989, S, 51 f. [Lit.].

%2 «Darob (sc. die Kriegsgreuel] die Frommen all empfinden grof§ verdriessen: | Sie schryen

Tag und Nacht zu GOtt dal Er die Plag | gnidigst linderen wolt / und retten von der
Schmach | Daf nun solch Jammer- lied sey durch die Wolcken drungen / | Und in den
Himmel hoch vor Gottes Thron erklungen / | ...» Harms 4, N, 256, S, 341; vgl. HarMs
4, Nr. 259, S. 347.

% Harms 4, S. 341,
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schon angelaufenen Friedensprozef hat Gott selbst unwirksam gemacht™
und sich im Friedensschluf definitiv gegen das Wiiten des Teufels gestellt” .
Die Vermihlung zwischen «Teutschland» und dem Frieden ist im Himmel
zugesagt und findet im «Friedens- Freudenmahl», das der schwedische
Generalissimus Karl Gustav zelebrieren 148t, seine irdische Inszenierung®.
Die dem sichsischen Kurfiirsten Johann Georg I. huldigende panegyrische
Publizistik appliziert auf ihn exemplarisch die mit dem Frieden verbundenen
Segensgaben®. Als neuer Josua fiihrt et sein Volk in das gelobte Friedens-
land®®. Die regelmiafig aufgerufene Erinnerung an die Greuel des Krieges®
dient gelegentlich dazu, Dankbarkeit gegeniiber Gott einzuschirfen und
eine dem Willen Gottes entsprechende Lebensfiihrung zu begriinden. Die
Stabilitdt des Friedens wird dabei — den Konventionen einer individuali-
sierten Frommigkeitskultur entsprechend ~ geradezu als Folge des sittlich-
religiosen Wohlverhaltens des als Subjekt angesprochenen «Teutschland»
gewertet: «Du grosser Gott / Du solt seyn hochgepreyst / | umb dafl Du

* Harms 2, Nr. 327, 8. 570 f.

% «Also war GOttes will / also hat Ers bestelt / | Wann es schon tausendmal dem Teufel
nit gefeltl», Augspurgischer Friden- Wagen, Augsburg, J.U. Schonigk, W. Kilian, 1649, in
Harums 2, Nr. 321, S, 558 f.

%  Harms 2, Nr. 323, S. 562 £.

7 Harms 2, Nr. 329, S. 574 £.; Harms 2, Nt 330, S. 576 £, Beide Blitter scheinen aus Anlaf§
kursichsischer Friedensfeiern nach Abschlufl des Exekutionshauptrezesses entstanden zu
sein. Elemente der Herrschaftspanegyrik in bezug auf Johann Georg L. spielen auch eine
betrichtliche Rolle in der aus Anlaf des offiziellen kursichsischen Dankfestes erschienenen
Lieddichtung von WOLFGANG FERBER, Rub- und Danck- Lied. Neben Gott ist den Fiirsten
zu danken, besonders Johann Georg L, dessen Friedenswille wihrend der vergangenen
Jahrzehnte herausgestellt wird: «Worunter einer nicht ist unter den geringsten Jn der
Chutfiirsten-Zahl / nicht auch von denen Jiingsten / Mein Gnidigster Churfiirst / der #ltest
ietzo zwar / Wie der anfangs zum Krieg nicht wohl geneiget war: Denn dief8 Kriegs-Ubel
hat Jhn allerdings geahnet / Drumb manchen Fiitsten Er davon hat abgemahnet / Umb-
sonsten doch bey dem / der zum Krieg hatte Lust. Und als Er endlich selbst in Harnisch
kriechen must / Hat Er allein dahin gedacht / mit seinen Waffen Den Frieden wiederumb
in Deutschland / zuverschaffen / Dafl ich in Zweiffel steh / ob seine Krieges-Macht / Die
grof8 war / sey so grofl gewest als / daf Er dacht Wie Fried und Einigkeit im Reich sey
zuethalten / Und daB die Stiande sich nicht sollten lassen spalten / Einander grimmiglich
zufallen in die Haar: Und als auch dieser Krieg am aller grésten war Und Er die Waffen hat
in allen beyden Hinden / Sorgt Er noch immer zu / viel Ungliick abzuwenden / Durch gute
Ratschlig / doch vergebens und umbsonst Denn bey den meisten Theil erlangt Er wenig
Gunst. Drumb lief Ers letzlich gehn / wie es nur gehen kunte / Bif GOTT im Himmel
selbst darein zusehn begunte/», A3t

% Harms 2, Nr. 330, S. 576 f.
% Vgl. z.B. Harms 4, Nr. 259; Harms 4, Nr. 260; Harms 2, Nr. 321; Harms 2, Nr, 323,
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uns die hohe Giit erweist. | Du hast uns zwar ein hartes lassen sehen / |
doch aber auff so tieffes Hertzenflehen | sprichstu uns zu: wach auff du
Teutsches Land / | ich hab dir nun den Frieden zugesand. | Nicht daf§
du lebst nach deines Muhtes Willen / | und wider wollst das Stindenmal}
erfiillen. | Nein / meine Gut ist darumb dir gezeigt / | dal wider sey dein
Hertz zu mir geneigt / [.]»'®. Nicht die Kirche, die einzelne Gemeinde
oder das fromme Christenherz, sondern «Teutschland» ist durch die mit
dem Friedensschluf§ erreichte rechtliche Restitution in die Pflicht eines
nicht konfessionell spezifizierbaren Gottesdienstes gestellt. Der gottliche
Gnadenakt des Westfilischen Friedens konstituiert Deutschland im Sinne
einer im Gotteslob gesammelten, religids integrierten Einheit.

Bei der Wertung des Friedens in den Flugblittern spielt zum Teil eine aus-
geprigte Bestindigkeitsmetaphorik eine wichtige Rolle. Im Friedensschluf§
sind aus «Feinden» «Freunde, «aull dem Wolff ein frommes lammy»!%!
geworden; der «Sicherheit der Wohnung»'? auf personlicher korrespon-
diert auf politischer Ebene die «Reichs- Freyheit»'® und auf religionsrecht-
licher die «Kirchen- Sicherheit»'*. Allein in der Ewigkeit, der Erwartung
des «selig gute[n] End[es]»'®, sollte Mal und Grenze des Friedens liegen.
Warnten die lutherischen Friedensprediger vor falscher Sicherheit und
schirften die Gefahr des Friedens ein, so ging die Absicht einzelner Flugblit-
ter eher dahin, ihre «Leser von der dauerhaften Wirkung der Westfalischen
Vertrige und dem Friedenswillen der beteiligten Parteien zu tiberzeugen»®,
Kritische Tone {iber offene politische Fragen oder bleibende Bedrohungen,
etwa die Gefahr, die schwedische Armee konnte Entschddigungsleistungen
mit Waffengewalt eintreiben'” , wurden ebenso selten erwihnt wie die recht-
lichen und finanziellen Ausgleichsregelungen referiert. Der Friedensjubel
der Flugblitter, der die einzelnen Stationen zwischen dem Vertragsabschlufl
am 24.10.1648 und dem Exekutionshauptrezef am 26.6.1650 begleitet und

100 FTarms 4, Nr. 259, S. 347.
0L Harms 4, Nr. 260, S. 349; vgl. HarMs 2, Nr. 329,
102 Harms 2, Nr. 329, S. 575.
103 Harms 2, Nr. 329, S. 575.
104 Harms 2, Nr. 329, S. 575.
105 I{aruMs 2, Nr. 321, S. 559.

106 S6 im Kommentar zu dem Flugblatt Augspurgischer Friden- Wagen, in Harms 2, Nr. 321,
S. 558; dhnlich in bezug auf den sichsischen Kurfiirsten in Harms 2, Nr. 321, S. 574.

107 Vgl. Harms 2, Nt. 327, S. 570 £.
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die Segenswirkungen des Friedens in ermutigenden Bildern vor Augen
fiihrt, diirfte in gattungsbedingt elementarisierender Weise Ausdruck einer
Friedenssehnsucht sein, die nach Jahrzehnten der Angst, der Not, der
Lebensminderung einen grundsitzlichen Neubeginn der Lebensverhaltnisse
erwartete, Insofern spiegelten die illustrierten Flugblitter zum Westfalischen
Frieden weitaus stirker die Friedenssehnsiichte ihrer konfessionell kaum
eingrenzbaren Rezipienten als die Friedenspredigten, die gerade auf eine
Korrektur oder eine Kanalisierung dieser Erwartungen abzielten. Vielleicht
ist aber auch damit zu rechnen, dafl der Friedensjubel als Auftakt ‘sich
bessernder Zeiten’ Skeptiker {iberzeugen und Defitisten fiir die nun anbre-
chende Zukunft gewinnen wollte.

Das entscheidende argumentative Mittel, Friedensfreude zu begriinden und
Friedensskepsis zu begegnen, war auch in den illustrierten Flugblittern
die theologische Legitimation des Westfdlischen Friedenswerkes als eines
gottlichen Gnadenaktes. Dal sich die Wiederherstellung gesellschaftlich-
politischer Ordnung nach menschheitsgeschichtlichen Katastrophen gottli-
cher Barmherzigkeit verdankte, war unter der Voraussetzung einer mentali-
titspragenden Bedeutung der alttestamentlichen Geschichtsbiicher selbst-
verstandlich.

Mit dem Friedensschlufl verbanden sich einerseits Hoffnungen auf die
christliche Religion im ganzen, andererseits Erwartungen fiir die eigene
Konfession. Im Augspurgischen Friden- Wagen von 1649 wird die «recht
Religion mit Creutz und Buch geziert / ... mit dem Friden auch zugleich
herein gefithrt»'®, Auch die Religion hat im Krieg groflen Schaden genom-
men, was nach dem Westfilischen Friedensschlufl nicht mehr so sein wird:
«Und dal dem edlen Gut kein leid mehr mog geschehen | So ist die Stirck
[Fortitudo] zurhand ihm krifftig beyzustehen | Wie auch die Einigkeit
[Concordial mit ihrem Schlangenstab / | Die richtet allen Streit / und
wendet Unfrid abl»'®, Mit dem «Gott beliebte[n] Frid[en]», «Der von dem
Himmel kompt / und alle Leiith erhelt»!'°, ist eine Ordnung geschaffen,
die «die Religion in wiirden lasset bleiben»!'!! und damit die Stellung
der Religion im Krieg, ithren Milbrauch zu weltlich-politischen Zwecken,
beendet. Zu den erwarteten Segensgaben des Friedens wurde denn auch

108 Farms 2, Nr. 321, S. 559.
109 Harms 2, Nr., 321, S. 559.
10 Harms 2, Nr. 321, S. 559,
UL Harus 2, Nr. 321, S. 559.
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die ‘Gottseligkeit’, pietas, gerechnet!?, Ein kursichsischer Triumphwagen
des Friedens mit dem Friedensftirsten Johann Georg I. wird von den beiden
Ridern «Ecclesiae Securitas» und «Republicae Libertas» getragen: «Bei
welchen Riddern dann spaziert Gottseligkeit / | Und die zum Regiment
gehort / Fiirsichtigkeit [»'*. Als eines «Streiter[s] fiir die Sache Gottes»!'*
geht die Mission des kursichsischen Fiirsten nicht in der Wahrung kon-
fessionspolitischer Interessen auf, sondern ist der Wahrheit der christlichen
Religion verpflichtet.

Die religionsrechtliche Sicherung des konfessionellen Kirchentums wurde
deshalb und insofern bejaht, als sie die Freiheit der Evangeliumspredigt
ermoglichte und die Wiirde der Religion wiederherstellte. In einer typolo-
gischen Deutung der eigenen Konfession als eines ‘neuen Bundes’ zwischen
Gott und der Menschheit bildet der Friede von Miinster und Osnabriick
das Fundament, die Bundeslade, auf dem die die Wahrheit der Bibel expli-
zierende Lehre der Augsburgischen Konfession steht!”>, Der Westfalische
Friede erscheint hier weniger als ein «Sieg der Protestanten»!'® denn als
basale Voraussetzung fiir die geschichtliche Existenz der ‘wahren Religion’.
In diesem Sinne konnte das Friedenswerk von Minster und Osnabriick zum
integralen Moment der geschichtlichen Selbstdeutung des Protestantismus
werden. Fiir die Augsburger Protestanten etwa bildete die Erinnerung
an den «Minsterisch[en] Friedenschluf»!'"” Jahrhunderte hindurch eine
unverriickbare Grundlage ihrer konfessionellen Identitit. Die religions-
rechtlichen und politischen Parititsregelungen des Westfalischen Friedens
empfand man hier als ‘Erlésung’ von den «Beschwerden», den «Geferden»
und der «Betriebnuf3»"'® einer marginalisierten Existenz. Der jahtlich am
‘Hohen Friedensfest’ in Augsburg begangene konfessionskulturelle Memo-
rialakt gedachte weniger eines Triumphs der Selbstbehauptung als einer

U2 Farms 2, Nr. 329, S. 575. Zum Begriff der «pietas» im zeitgendssischen Luthertum vgl.
den Sammelband von U. STRATER (ed), Pretas in der lutherischen Orthodoxie.

13 Ibidem.
U4 Harms 2, Nr, 330, S. 576.

W Figentliche Abbildung def Leiichters wabrer Religion, Niitnberg, P. Fiirst, nach 1649,
in Harms 2, Nr, 213, S. 373 f.

16 So jm Kommentar zu dem Blatt in Harms 2, S. 372.

YW Augspurgische ExecutionsAbbandlung / in drey Theil, Augsburg, M. Zimmermann, 1649,
in Harms 2, Nr. 322, S. 560 f.

U8 Farms 2, Nr. 322, S. 561.
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rechtlich-politischen Ordnung, die «Zanck» und «Streitt»!? beendete und
~ ein friedliches Neben- oder Miteinander ermdglichte!®,

3. Augsburger Gedenkblitter zum Westfilischen Frieden (1650-1699)

Die Einrichtung des Augsburger Friedensfestes ging auf ein «Denck- Danck-
Friden und Freudenfest» zuriick, das die evangelischen Gemeinden Augs-
burgs erstmals am 8. August 1650 gefeiert hatten und auf Beschlufl der evan-
gelischen Ratspersonen jahrlich wiederholten. Den evangelischen Kindern
Augsburgs sollten in den jeweils am Mittwoch nach dem 8.8, stattfindenden
Katechismusstunden «absonderliche FriedensText von den Evangelischen
Canzlen erkldrt»'?' werden. Das Ziel dieser Veranstaltungen war es, «die
Jugend zu danckbatlicher Erkantnuf der Friedens Wolthaten ... mit Ernst
und Eifer» anzuhalten'??, Die Verteilung von eigens zu diesem Anlaf} auf
Kosten der Kirchengemeinden hergestellten Einblattdrucken sollte ein
besonderes «Fridens Zeichen»'? sein und die friedenspidagogische Bemii-
hung unterstiitzen,

Bis 1789 erschien jedes Jahr ein solches Blatt; meine folgenden Hinweise
beschrinken sich auf die Drucke des 17. Jahrhunderts. Die Motive und die
erlduternden Versdichtungen dnderten sich jedes Jaht. Von 1667 bis 1699
wurden durchgingig alttestamentliche Geschichten in Versform nacher-
zahlt und auf das lokale Friedensgedenken appliziert. Die Friedenspa-
dagogik wurde also den konfessionskulturellen Konventionen entsprechend
hermeneutisch aktualisiert, d. h. als Bibelpidagogik umgesetzt, und das
Grundbuch der Gottesgeschichte wurde so auf die menschliche Geschichte
appliziert und in sie hinein ausgelegt.

119 Harms 2, Nr. 322, S. 561.

120 Ygl, im ganzen: E. Francgots, Die unsichtbare Grenze. Protestanten und Katholiken in
Augsburg 1648-1806 (Abhandlungen zur Geschichte der Stadt Augsburg, 33), Sigmaringen
1991.

121 Zitiert nach dem Vorwort zu der ersten Sammelausgabe der Friedensblitter von 1678,
abdruckt in H. JEsSE, Friedensgemilde 1650-1789, S. 74; instruktiv auch die Vorrede zur
Sammelausgabe der Friedensgemalde von 1790, ibidem, S. 77 ff. Abdruck der Instruktion
von 1650 mit detaillierter Anweisung iiber die Durchfilhrung des ersten Friedensfestes
ibidem, S. 81 f.

122 H, Jessk, Friedensgemdlde 1650-1789, S. 74.
125 Thidem.
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Im Unterschied zu der auf das Ereignis des Friedensschlusses selbst bezo-
genen protestantischen Publizistik steht bei diesen Jahresblattern nicht die
aktuelle religios-theologische Deutungsleistung im Vordergrund, sondern
die Einiibung einer langfristigen Umgangsweise, eines konfessionskulturel-
len Verhaltensmusters in bezug auf den fiir den Augsburger Protestantismus
identititsstiftenden Westfalischen Frieden. Konfessionspolemik fehlt in den
Blittern vollstindig; selbst die nur ein einziges Mal — 1697 — begegnende
Erinnerung an Luther dient lediglich dazu, fur die Befreiung vom Joch
der «Menschen Lehr» zu danken und seine Ubersetzung der Bibel in die
«Muttet- Sprach»'® zu preisen.

1656, im Jahr nach der Centenarfeier des Augsburger Religionsfriedens,
tragen die Augsburger Protestantenkinder ein Bild von der Ubergabe der
CA und einen Abdruck der ersten 21 Artikel des Augsburger Bekenntnisses
heim!? . Die anderen im Westfalischen Frieden anerkannten Konfessionen
werden in den Blittern nicht erwihnt; als Gegner des Friedens spielen die
Reichsfeinde schlechthin, die Tiirken, gelegentlich eine Rolle'?. In einem
Fall ist ein Ereignis der politischen Geschichte, der Friede von Oliva 1660,
Thema eines Friedensblattes'?’.

Des Kaisers und der Institutionen des Reichs wird huldvoll gedacht; das
Kaisertum erscheint — etwa in dem Erinnerungs- und Gebetblatt von 1653,
das ausnahmsweise ohne Illustration erschien, als Garant des Friedens, da
Gott «Ihrer Rom. Keys. Majestit ... lauter liebliche und siisse Friedens-
gedancken / dermassen tieff eingepflantzt [habe] / daf sie / sonderlich
vermittelst def3 ... Reichstags / die eusserste Mdglichkeit anwendet / damit
ja dasselbige herrliche und unschitzliche edle Gewichs», der Friede, «wol
beschirmet und bedeckt werde»?,

Das Gltick des Reiches und der Reichsstadt Augsburg ist mit den Geschik-
ken des Kaisers untrennbar verbunden'®, so dafl die Erinnerung an den

1

N

4 Ibidem, S. 175.

125 Ibidem, S. 92 f.

126 Ibidem, S. 157, 159, 108 {.

127 Ibidem, S. 100 f.

' Ibidem, S. 87, vgl. auch S, 89.

129 Ibidem, S. 135, vgl. auch S. 99, Dies ist auch eine wesentliche Tendenz eines 1748 aus
Anlaf des 100jihrigen Jubildums des Westfalischen Friedens von Samuel Urlsperger heraus-
gegebenen Augsburger Schulbuches, vgl. K. REPGEN, Der Drezfigiihrige Krieg im Geschichts-
bild vor Schiller, zuletzt in DERS., Dreifiigiibriger Krieg, S. 112-134, S, 118 Anm. 27,
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Westfilischen Frieden fiir die Augsburger Protestanten auch in reichspatrio-
tischen Farben dargestellt wird. Im Todesjahr Ferdinands III. 1657 wurde
den Augsburger Kindern die rechtlich-politische und religiose Grundord-
nung des Reichs vor Augen gefiihrt. Inmitten eines Kuppelsaals, umringt von
den Kurfiirsten, allegorischen Gestalten und der um einen friedliebenden
Kaiser betenden Gemeinde liegen die Goldene Bulle, das Evangelium und
das Pacis Instrumentum von Miinster und Osnabriick. Der beigefiigte Text
kommentiert: «<Del Keysers Guldne- Bull / den Heldenmuth beweiset / |
Das Evangelium / hoch durch die Sternen preiset / | Die Helden Teutsches
Reichs / der wahre Gottes Ruhm / | Erhilt den Friedens- Bund / der
Kirchen Eigenthum [»**°. Die Erinnerung an den ewigen, bis zum Jiingsten
Tag wihrenden Reichsfrieden®! weist die Augsburger Protestantenkinder
in ein gottgewolltes Ordnungsgefiige ein und stabilisiert diese Ordnung
mit padagogischen Mitteln.

Die vorrangige Intention des Augsburger Friedensgedenkens bestand
darin — wie 1650 formuliert wurde —, den Kindern des Krieges®? den
Wert und die Bedeutung des «unmalliche[n] Seelenschatz[es]; nemlich die
seclige hocherfrewliche Religions- Freyheit / bey durchgehender Gleich-
heit [i.e. Paritdt] / auch del§ gesambten Stattwesens»'** zu verdeutlichen. Mit
fortschreitenden Jahren wuchs die Notwendigkeit, den Kindern des Frie-
dens die Erfahrung des Krieges, etwa die 14jahrige Bedriickung der Evan-
gelischen zwischen 1634 und 1648%* ankniipfend an biblische Geschichten
zu erschliefen'®.

Da dem Frieden in der eigenen Gegenwart Geltung zukommt, wird die
Erfahrung der Viter als Erfahrung der Sohne in Anspruch genommen: «Der
[sc. Gott] ist es / der dich hat zu deiner Vitter Zeiten / | Da Theurung /

B0 Y. Jussk, Friedensgemdlde 1650-1789, S. 94 £,
LY Tbidem, S. 95, 135, 167, 87.

B2 «Im Krieg seyt ihr aufferzogen / | Habt etlebet bose Zeit / | Die Welt war euch schlecht
gewogen / | Macht nichts dann Triibseligkeit. | Aber iiber Menschen dencken /| Thut GOtt
euch den Friden schencken.» Friedensblatt von 1650, zitiett nach H. JESSE, Friedensgemdlde
1650-1789, S. 81.

13 Thidem, vgl. S. 127, 145, 147, 163.
B4 Vgl. das Blatt von 1699, H. Juss, Friedensgemilde 1650-1789, S. 179.

5 Im Gedenkblatt fiir 1687 heiflt es: «Es hat diff unsre Statt zu Eurer Vitter Zeiten |
Erfahren in der That: Die Noth war schwer und grof / | Das Land durch Krieg verderbt /
Trangsal auf allen Seiten / | Def Hochsten Dienst gedriicke / und alles Hiilffe-loBl», zitiert
nach H. JESSE, Friedensgemilde 1650-1789, S. 155,
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Krieg und Pest die Stadt auf allen Seiten | Getriicket / da dir war die
Kirch und Schul verwehrt / | Etloset / und darfiir die Fridens- Freud be-
schehrt [»1¢.

Die Analogisierung des eigenen Erfahrungs- und Lebensraumes der Kinder,
des «theure[n] Vatterland[es]»", Augsburg, mit dem alttestamentlichen
Gottesvolk, bildet — dhnlich wie in der zeitgenossischen Predigt®® — die
Voraussetzung daftir, in der Erfahrung Israels die eigene Gegenwart zu
erschlieBen. In der Verfolgung Israels durch den Pharao etwa wird die
dreifligjahrige Bedriickung Augsburgs im Krieg anschaulich, im Lied des
Mose nach dem Schilfmeerwunder [Ex 15] erklingt der Friedensjubel der
reichsstiddtischen Jugend®. Das Laubhiittenfest wird zum typologischen
Vorbild des Hohen Friedensfestes!*, Josuas Landtag zu Sichem [Jos 24]
bildet den neuen Friedensbund von Miinster und Osnabriick ab*!. Gottes
Treue zu seinem Volk verbindet die Erfahrungen Israels und Augsburgs:
«Augspurg! dil bedencke wol / dir ists auch also ergangen / [sc. wie Israel
im Kampf gegen Midianiter und Amalekiter, Ri 7f] | Was fiir bose Tiick und
Stiick hat der Feind nicht angefangen / | Dich des Fridens zu berauben /
dich zu stiirtzen in das Joch? | Aber / dein GOTT hat erwissen krifftig /
dall Er lebe noch 1»2, In der Anrede der ganzen Stadt Augsburg ist
die ‘unsichtbare Grenze’ zwischen den Konfessionen der parititischen
Reichsstadt rhetorisch tiberwunden. Absichten, die durch Religionsrecht
und politische Paritit gezogenen Grenzen zugunsten der eigenen Konfession
zu verschieben, lassen die Augsburger Friedensblitter nirgends erkennen.
Der Dank fiir den status quo und die Beteuerung, daf§ ihm fiir diese Weltzeit
Endgiiltigkeit zukomme, steht im Vordergrund: «Das hochste Friedens-

, 3¢ Gedenkblatt von 1689, zitiert nach H. Jisst, Friedensgemdlde 1650-1789, S. 159, dhnlich
S. 143: «Gott hat Euch und euren Vittern auch so grosse Ding gethan».

B7 H. Jesst, Friedensgemilde 1650-1789, S. 139, vgl. auch 8. 123, 145 und passin; vgl. etwa
auch die Anrede: «Du Augspurgisch’s Israel!», ibider, S. 145,

1% Einige Beispiele in T. KAUTMANN, Universitit, S. 596 f. Uberhaupt entsprechen die
einzelne biblische Geschichten auslegenden Versdichtungen in threm Aufbau cunz grano salis
den wesentlichen Gliederungsmerkmalen zeitgendssischer Predigt: Narratio, Confirmatio,
*Confutatio und Conclusio.

19 H. Jessk, Friedensgemdilde 1650-1789, S. 123.
10 Thidem, S. 141;
W Tbidem, S. 145.
Y2 Tbidem, S. 147,
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Gut / daf Gott seiner Herd | Den Gottes- dienst gantz rein und unver-
falscht beschert.»'® Die Bewahrung des gottlichen Wortes, des «ILebens-
Brot[s]»*, wird den Augsburger Kindern als alleiniger Grund des Vergnii-
gens nahegebracht'®, Die «Freyheit in der lehr / die so viel Blut gekost» !4
schlief3t fiir die nachgeborenen Anhinger der Augsburgischen Konfession
die Verpflichtung zu «wahre[r] Christliche[r] Gottseligkeit»!*” und «unge-
firbter Bulfertigkeit»'*® ein. Die mit dem Friedensschlul} eroffnete «Gna-
denzeit» gibt «Raum zur Busse»'¥’; auflergewohnliche Himmelszeichen und
Kometen erinnern an die Stinde und das tber sie hereinbrechende Gericht
und mahnen Augsburg, «mit Bufl» das Friedensfest zu feiern®®. Insofern
drohte die Gefahr fiir den Frieden vor allem von innen, aus der evangeli-
schen Gemeinde, die es an Buflernst und gottseligem Leben fehlen lief,
Deshalb aktualisierte die Augsburger Friedensmemoria die im Westfalischen
Frieden gelegte Grundlage des Reichs unter den Fittischen des Reichsad-
lers, ndmlich «da} ohne Forcht und B’schwerdt | Der wahre Gottesdienst
frey fortgetriben wird / ...»"', Fiir den Augsburger Protestantismus hatte
die Erinnerung an den Westfilischen Friedensschluf die Qualitit eines
identititsstiftenden Grunddatums seiner geschichtlichen Existenz.

9 Ibidem, S. 113,
Y4 Ihidem, S. 171,

5 Ibidem: «Dann wann wir nur hieran (sc. am Wort) kein Durst noch Hunger leyden / |
So seyn wir schon vergniigt: La8 unste Jugend- Schaar / | Samt uns / doch gehen stets auf
seinen Himmels- Waiden / | So wird uns wol versiisst all bittere Gefahr I»,

Y6 Thidem, S. 175.
Y7 Ibidem, S. 84.
Y8 Tbidem, S. 83.
Y Ibidem, S. 99.

B0 Ibidem, S. 111, Das Blatt zu den Himmelszeichen erschien zum Friedensfest des Jahres
1665; «iiber die Kometen der Jahre 1664/5 wurden etwa 130 Flugschriften publiziert ...», H.
LEHMANN, Das Zeitalter des Absolutismus (Christentum und Gesellschaft, 9), Stuttgart 1980,
S. 125. Schon 1654 war ein Blatt zu Himmelszeichen erschienen, vgl. ibidem, S. 88 f.

BY Ibidem, S. 89. Die von Georg Schmidt formulierte These, dal «die konfessionelle
Spaltung die Suche nach einem sakular-verbindenden nationalen Wert forcierte», diitfte
sich insbsondere an lutherischen Quellen belegen lassen und fiir die Frage der Genese eines
‘nationalen’ Identititsprofils insbesondere des protestantischen Deutschland auf8erordentlich
anregend sein: G. SCHMIDT, Reich und Nation. Krieg und Nationsbildung in Deutschland,
in H. LADEMACHER - S, GROENVELD (edd), Die Rezeption von Krieg und Frieden in der
Niederlindischen Republik und im Deutschen Reich 1568-1648, Miinster u.a. 1998, S. 57-75,
521-524, Zitat S. 58 vgl. auch besonders S. 62 ff; siche auch G. ScumipT, Der Dreiffigiibrige
Krieg (Beck’sche Reihe, 2005), Miinchen 1996, S. 96.
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4. Schlufbemerkungen

Die protestantische Publizistik zum Westfélischen Frieden weist Aussage-
nuancen auf, die z.T. auf die unterschiedlichen Gattungen, z.T. auch auf ver-
schiedene historische Kontexte zuriickzufithren sind. Die Protestanten in
- Augsburg etwa etlebten das Kriegsende als geschichtliche Wende zum Bes-
seren; in Stralburg wurde die Friedensfreude durch die Nachrichten {iber
die fiir die Auflésung der schwedischen Truppen zu leistenden Summen
deutlich gedimpft®?. Geht es in den Predigten primir um eine geschichts-
und bultheologische Deutung, die einer weltformigen Friedenseuphorie
und einer Wertung des Friedensschlusses als Werk menschlicher Vernunft
entgegenzutreten versucht, so zielen die auf den Anlal des Westfilischen
Friedens bezogenen Flugblitter {iberwiegend auf eine Begriindung und
Verbreitung des Friedensjubels ab.

Die Augsburger Erinnerungsblitter integrieren den Friedensschluf in einen
religios-politischen Deutungskosmos der gottgewollten, bis zum Jiingsten
Tag geltenden Reichsordnung. Als dominierendes Deutungsmotiv der pro-
testantischen Friedenspublizistik im ganzen hat die Interpretation des
Friedensschlusses als Gnadenakt Gottes zu gelten. Diese Deutung, nicht
jedoch die grundsitzliche Anerkenntnis einer «Weltlichkeit des politischen
Geschifts», die einen «klaren Trennstrich zwischen Religion und Politik»'>

52 ygl. C.V. WEDGWOOD, Der 30jihrige Krieg, S. 440.

153 H. ScuiLLING, Héfe und Allianzen. Deutschland 1648-1763, Berlin 19942, S, 51. Ein
instruktives Beispiel fiir die Affirmation der Rechtsordnung des Westfilischen Friedens
und eine daraus abzuleitende Duldung fremdkonfessioneller Minorititen stellt die in ein
lutherisches Konfessionsmilieu (A. REESE, Pax sit christiana. Die westfilischen Friedensver-
bandlungen als europiisches Ereignis [Histotisches Seminar, 9], Diisseldorf 1988, S. 125)
zu verweisende wohl pseudonyme Schrift Offenbertzige Wolmeinende Gutachten: Wie ein
Fried im Reich zu stifften und zuerbalten des ANsSHELM HERR VON BURCKEHRTSHAUSEN, 1650,
Teiledition in A. REESE, Pax sit christiana, S. 175-178, dar. Der Vetfasser iibt scharfe Kritik
an Predigten aller Konfessionen, «den Weltlichen Herrschafften zugetragen / und dieselben
maisterlich angeraitzet haben / welche dann zum theil durch die begierde ihre Herrschung
zu erweittern angefiircht / und diese begierde nach Macchiavellischer lehr mit dem Geist-
lichen fiirwand zubedecken / sich desto leichter haben bewegen lassen / die beygebrachte
Werckzeuge zuergteiffen / und also die Schleissen und Ddmme defl im Reich bestittig-
ten Geist- und Weltlichen Friedens zu durchldchern / woraus der hochlaidige fiir- und
aulbruch / der schidlichen giisse def Eyffers und mifitrauens entstanden ist», sbidem,
S. 176. Problematisiert wird also eine miffbriuchliche Instrumentalisierung der Religion zu
Kriegszwecken durch Reprisentanten des geistlichen und weltlichen Standes. Die Kritik am
Mifbrauch der Religion impliziert allerdings keine Indifferenz in bezug auf die Unterschei-
dung zwischen ‘wahrer’ und ‘falscher’ Religion: «In Wahrheits grund / ist eine Erbirmliche
Blutgierigkeit / den jenigen / dessen Seel in grosser Gefahr stehet / auch am Leib straffen

259



vor dem Hintergrund einer Instrumentalisierung der Religion im Krieg
zu ziehen genotigt hitte, ermoglichte die Affirmation des Westfalischen
Friedens im Spiegel der protestantischen Publizistik.

Die protestantische Publizistik bejaht die weltlich-politische Rechtsord-
nung im Bewultsein ihrer definitiven Geltung, ihrer gottlichen Legitimitit,
und sie akzeptiert das Reichsreligionsrecht, weil es den CA-Verwandten
Rechtsschutz gewihrt. Die strukturelle Suspendierung der theologischen
Wahrheitsfrage im Insttumentum Pacis Osnabrugense wird nur von den
Theologen, nicht von der protestantischen Publizistik als ganzer proble-
matisiert und als ‘Gefahr’ thematisiert. Im Spiegel der protestantischen
Friedenspublizistik wurde der Westfilische Friede als religios-politisches
Grunddatum der eigenen Selbstdeutung thematisiert. Der Stellenwert und
die gesellschaftliche Akzeptanz konfessioneller Polemik diirften — unbe-
schadet einzelner die weitere Kirchen- und Gesellschaftsgeschichte der
Frithneuzeit je und je aktuell begleitender Konfessionskonflikte'™ — nach
1648 aufs Ganze gesehen tendenziell riickldufig gewesen sein. Nicht nur
in quantitativer, d.h. in bezug auf die Zahl der Publikationen, sondern
auch in qualitativer Hinsicht durfte sich der protestantische Umgang mit
der Westfilischen Friedensordnung grundsitzlich von der in der romisch-
katholischen Konfession geiibten Umgangsweise unterscheiden. Insofern
scheint dem Datum 1648 und dem Umgang mit ihm auch eine nicht unbe-

wollen. Die falsche lehr zu hassen und zu verdammen / stehet einem Christlichen Hertzen
in all weg zu / aber nicht den Menschen / der mit detselben behafftet ist / denn er seye
beschaffen wie er wolle / so ist er doch dein Nechster!», ibidemn. Dafl Glaubensdifferenz
die Ordnung des Zusammenlebens nicht gefihrden darf, ist m.E. nicht Ausdruck einer
«Sakularisierung der Politik», tbidem, S. 175, sondern Konsequenz einer theologisch zwischen
Heils- und Weltordnung distinguierenden Position, die im Luthertum — nicht zuletzt durch
Luther selbst (vgl. nur WA, Bd. 11, S. 261-271) — angelegt war. Zur Rezeption Luthers
in Castellios De haereticis an sint persequendi vgl, H.R. GUGGISBERG, Sebastian Castellio
1515-1563, Géttingen 1997, S. 89 ff,; fiir den Zusammenhang instruktiv: G, SEEBASS, Luthers
Stellung zur Verfolgung der Tiufer und ibre Bedeutung fiir den deutschen Protestantismus,
in DERS., Die Reformation und ihre Aufenseiter, Gottingen 1997, S, 267-282; DERS., An sint
persequendi haeretici? Die Stellung des Jobann Brenz zur Verfolgung und Bestrafung der
Téufer, thidem, S. 283-335.

4 Vgl, einzelne Beispiele in der ansonsten nicht iiberzeugenden Dissertation von J. Lun,
Unbheiliges Romisches Reich: der konfessionelle Gegensaty 1648-1806, Potsdam 1995. In
bezug auf das Luthertum ergeben sich m.E. grundsitzliche Zweifel an Johannes Burkhardts
These, die Religion habe im Zuge der «frithneuzeitliche[n] Konfessionsbildung» «den Krieg
eher begiinstigt», aber «unter dem Postulat der Friedenswahrung kontraproduktivs gewirkt:
J. BurkHARDT, Die Friedlosigkeit der Friihen Neuzeit. Grundlegung einer Theorie der Bellivitit
Europas, in «ZHF», 24, 1997, S. 509-574, Zitat S. 554.
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trichtliche Bedeutung fiir die Ausbildung konfessionskulturell differenter
Bilder der deutschen Geschichte zuzukommen®,

135 Zur Deutungsgeschichte des Westfilischen Friedens in der deutschen Historiographie
vgl. knapp: H. ScHILLING, Aufbruch und Krise, S. 50 f.; G. Scamipt, Der Dreifigiibrige
Krieg, S. 94 ff.; K. RepGeN, Uber die Geschichtsschretbung des Dreifigiihrigen Krieges, und
besonders Repgens Beitrag: Der Dreifigiihrige Krieg im Geschichtsbild vor Schiller, in dem
die lutherisch-reichsstindische, von konfessionellen Motiven dominierte Historiographie
der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts dargestellt wird. Ahnlich dem offenkundigen
Vorrang der Themen Dreifigjdhriger Krieg und Westfilischer Friede in der lutherischen
Memortialkultur des Alten Reiches diirfte auch ein herausgehobenes historiographisches
Interesse an diesem in das konfessionskulturelle Identititsprofil des Luthertums integrierten
Geschichtszusammenhanges nachweisbar sein. Schon die erste monographische Behandlung
des Themas «Dreifigjahriger Krieg» und «Westfilischer Friede» im Deutschland des 18.
Jahrhunderts war dem geistig-politischen Lager der reichsstandischen Libertit des deutschen
Luthertums, das in Distanz zu katholisch-kaiserlichen, katholisch-reichsstindischen und
calvinistisch-reichsstandischen Milieus stand, entsprungen. Der Leipziger Historiker und
Jurist Feustel deutete den Westfalischen Frieden im Anschlufl an Pufendorf und eine im
17. Jahrhundert dominierende Tradition von der frithen Reformation her, vgl. K. RepGeN,
Christian Jobann Feustels vergessene Geschichte des Dreiffigiibrigen Krieges (1736), zuletzt
in DERS., Dreifigjibriger Krieg, S. 135-152; viRs., Der Westfilische Friede: Ereignis und
Erinnerung, S, 636 ff.; zum Fehlen katholischer Otte unter den Friedensgedenkstitten
vgl. tbidem, S. 638; C. GANTET, Friedensfeste aus Anlaf des Westfilischen Friedens, S. 650.
Der geographische Schwerpunkt der Jubildumsfeiern von 1748 lag in den siiddeutschen
Reichsstadten und war von protestantischen Stadtriten und geistlichen Ministetien veranlaf,
vgl. H. GaLEeN (ed), Der Westfilische Friede, besonders S. 228; C. GANTET, Friedensfeste aus
Anlap des Westfilischen Friedens. Wichtige Anregungen zur nachreformatorischen prote-
stantischen Geschichtsschreibung vermittelt: S. Fisct1, Auf dem Weg 2ur Aufklirungshistorie.
Prozesse des Wandels in der protestantischen Historiographie nach 1600, in «Geschichte
und Gesellschaft», 23, 1997, S. 115-133. Unlingst hat T. Fucus, Protestantische Heiligen-
memoria im 16. Jahrbundert, in «Historische Zeitschrift», 267, 1998, S. 587-614, zwei pro-
testantische «Geschichtskonzepte» — «Gegengeschichte» und «Eigengeschichte» —, die auf
den «altgliubigen» Anspruch traditionaler Urspriinglichkeit antworteten, herausgearbeitet.
Freilich leuchtet nicht recht ein, daf es sich um ‘zwei’ «Geschichtskonzepte» handeln
soll, denn die Rekonstruktion einer eigenen «evangelischen Kitchengeschichte» setzt ja
die Mafistabe der Kritik von der papstkirchlichen Entwicklung voraus. Zugleich bleibt
bei Fuchs’ Analyse die geschichtstheologische Bedeutung des witksamen Gotteswortes
und die apokalyptische Gegenwartsdiagnostik in ihrer geschichtliche Erkenntnis erschlie-
Benden Funktion unerdrtert. Ob die von Fuchs zur Rekonstruktion des protestantischen
Geschichtsverstindnisses vornehmlich herangezogenen Heiligenkalender eine tragfihige
Quellenbasis darstellen, erscheint mir zweifelhaft. Zu den Langzeitwitkungen konfessions-
bedingter Deutungen des Westfilischen Friedens in der juristischen Literatur vgl. nur B,
M. KReMER, Der Westfilische Friede in der Deutung der Aufklivung. Zur Entwicklung des
Verfassungsverstindnisses im Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation vom konfessionellen
Zeitalter bis ins spite 18. Jabrhundert (Jus Ecclesiasticum, 37), Tiibingen 1989, besonders
S. 30-36.
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