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Tradizione e rinnovamento

Sintesi dell’enciclica Fides ef ratio

GABRIELE PIRINI

1 tema del rapporto tra fede e ragione sembrava attendere prima o poi un inter-

vento da parte di Giovanni Paolo II, ex docente di etica alla facolta di filosofia
dell’ Universita Cattolica di Lublino e autore di numerose e dense encicliche. Con-
tinuando uno stile meditativo e forse prolisso, a volte suggestivo a volte faticoso,
concentrico a pil riprese sullo stesso punto, il papa amplia la riflessione comin-
ciata con U'enciclica Veritatis splendor - che aveva per oggetto la sfera dell’agire
in riferimento al bene e alla realizzazione personale autentica - focalizzando ora
I’attenzione sull’ambito teoretico, «sul tema della verita e sul suo fondamento in
rapporto alla fede» (n. 6). Anche questa enciclica (conclusa il 14/09/1998), come
le dodici precedenti, & estesa e non di facile lettura. Gli argomenti toccati, sfiorati,
urtati, taciuti, sono numerosi, avvertibili per lo pilt solo dagli addetti ai lavori. Del
resto, mediante tale tipo di documento il papa si rivolge innanzitutto ai vescovi del-
la Chiesa cattolica, ma pensa, non solo nel saluto finale, anche ai teologi e ai filo-
sofi. L’interesse esplicito & anche quello di richiamare all’attenzione non solo tut-
ti i credenti in Cristo, ma, ribadendo il famoso esordio di Giovanni XXIII
pell’enciclica Pacem in terris (1963), anche «tutti gli uomini di buona volonta.
La forma enciclica rappresenta anche un particolare genere letterario di cui biso-
gna tener conto per valutarla nella sua interezza. Questo articolo, dopo aver offer-
to una sintesi dei punti e dei passaggi strutturanti il documento, intende essere una
riflessione su alcuni suoi passi meritevoli di attenzione.

La ripresa del tema «fede e ragione» & motivata secondo il papa dall’ attua-
le sfiducia nei confronti della ragione e nei confronti del compito primario della
filosofia che & quello di rispondere ai grandi problemi dell’esistenza (cfr. Intro-
duzione, n. 1). L’ apprezzamento che gia fu espresso dal Vaticano II per tutto cid
che manifesta la dignita dell’umano & ripreso per sottolineare la bonta dell’im-
pegno della ragione (cfr. n. 5), dovendo perd constatare come «la filosofia mo-
derna, dimenticando di orientare la sua indagine all’essere, ha concentrato la
propria ricerca sulla conoscenza umana e, invece di far leva sulla capacita che
I’'uomo ha di conoscere la verita, ha preferito sottolinearne i limiti e i condizio-
namenti» (n. 5). La Chiesa & chiamata ad esprimere la sua voce in questo conte-



sto perché sostiene I’esistenza di due ordini di conoscenza, quello della fede, di
cui lei stessa & depositaria e che si appoggia sulla Rivelazione di Dio, e quello
della ragione, che & oggetto appunto della ricerca filosofica. A

La Chiesa & depositaria della verita non perché I’ha ottenuta per specula-
zione, ma perché 1’ha accettata per fede grazie all’iniziativa gratuita di Dio (cfr.
I La rivelazione della sapienza di Dio, 1. 7). Questa veritd, che non si pud affer-
rare mai del tutto razionalmente, che pud essere accolta anche da tutti solo per
fede, ha nella rivelazione di Cristo il compimento e la definitivita storica e co-
smica: «I’incarnazione del Figlio di Dio permette di vedere attuata la sintesi de-
finitiva che la mente umana, partendo da sé, non avrebbe neppure potuto imma-
ginare ... 'eterno entra nel tempo, il tutto si nasconde nel frammento, Dio
assume il volto dell’uomo» (n. 12).

La ragione si trova percio posta innanzi al mistero. La stessa fede del resto
non lo svela, «solo lo rende pill evidente e 1o manifesta come fatto essenziale per
la vita dell'uomo», da qui la forza dei segni, pit dei concetti, per significare le
verita di tale mistero (cfr. n. 13). La stessa esistenza dell’'uomo e della natura si
presenta come mistero. Le sapienze piui antiche, raccolte anche nei libri sapien-
ziali della Bibbia, mostrano che «conoscere a fondo il mondo e gli avvenimenti
non ¢ possibile senza confessare al contempo la fede in Dio che in essi opera»
(n. 16). La ragionevolezza insita nella fede indica che «non ha motivo di esiste-
re competitivita alcuna tra ragione fede: 1’una & nell’altra, e ciascuna ha un suo
spazio proprio» (n. 17).

A differenza delle sapienze extra-bibliche, per la sapienza dell’ Antico Te-
stamento ¢ fonte di conoscenza non solo 1’'uomo, il mondo, la storia, ma anche
1a fede nella Rivelazione. Da qui I’'uomo biblico si & scopetto «essere in relazio-
ne»: con sé stesso, con il mondo, con Dio (cfr. II Credo ut intellegam, n. 21).
L’incancellabile dignita dell’'uomo e questa «capacitd metafisica», che ha spin-
to I'uomo di tutti i tempi a volgere lo sguardo verso il cielo interrogandolo, tro-
vano nella Rivelazione biblica una spiegazione alla loro continua mortificazio-
ne: la liberta, il peccato, I’orgoglio dei «progenitori di essere sovrani e autonomi
e di poter prescindere dalla conoscenza derivante da Dio» (n. 22). La risposta di
Dio ¢ il perdono in Cristo, evento che dunque cela il dramma del rapporto tra uo-
mo e Dio. La sapienza nuova e inaudita & quella della croce, per questo «il rap-
porto del cristiano con la filosofia richiede un discernimento radicale» e «il ve-
ro punto nodale che sfida ogni filosofia & la morte in croce di Gest Cristo». Per
la Chiesa la verita & vivente, crocifissa, salvatrice, ¢id che la ragione ha conside-
rato fin dall’inizio come «scandalo» e «follia» (cfr. n. 23).

E pure la ricerca dell’uomo & per la veritd, contro I’inganno e la disonesta.
L’uomo pud dirsi colui che cerca la veritd. Caratteristiche della verith sono 1’uni-
versalita e 1’assolutezza (cfr. III Intelligo ut credam, nn. 24-27). L’uomo non si



appaga di fondare la propria vita sul dubbio, sull’incertezza e sulla menzogna,
«difficile pensare che una ricerca cosi profondamente radicata nella natura uma-
na possa essere del tutto inutile e vana» (n. 29). Di fatto la vita dell’'vomo & co-
stellata di molte «verita», ritenute tali pilt per fiducia che per diretta verifica
scientifica: «1’uomo, essere che cerca la verita, & dunque anche colui che vive di
credenze» (cfr. n. 31). La credenza si gioca sul rapporto interpersonale, «1’uomo
credendo si affida alla verita che altro gli manifesta», il pensiero va ai testimo-
ni, alla credibilita della verita che si fa presente tramite la testimonianza (cfr. n.
32). Credibilita, universalitd, assolutezza emergono come tratti della verita che
I’'uomo pud riconoscere. La fede cristiana viene incontro alla ricerca dell’uomo,
«Gesu Cristo & la stessa verita». Da questo punto di vista, esistenziale ed inte-
grale, la Rivelazione in Gest Cristo offre unita tra le verita di fede e le verita vis-
sute, riflesse, ragionate. La stessa verita che proviene dalla Rivelazione «& nello
stesso tempo una verita che va compresa alla luce della ragione».

Lungo la storia fede e filosofia si sono naturalmente incontrate. In partico-
lare dopo Paolo, i Padri apologisti, Origene, i Padri Cappadoci, Dionigi detto
I’ Aeropagita e soprattutto sant’ Agostino hanno operato un’opera di cristianizza-
zione del pensiero greco (cfr. IV Il rapporto fede e ragione, nn. 36-41), mentre
pill tardi con sant’ Anselmo il ruolo della ragione viene sempre pill esteso nella
prospettiva in cui «la fede chiede che il suo oggetto venga compreso con I’ aiuto
della ragione (intellego ut credam), la ragione, al culmine della sua ricerca, am-
mette come necesario ciod che la fede presenta (credo ut intellegam)» (n. 42). E
perd nel pensiero di san Tommaso che 1’armonia tra fede e ragione raggiunge il
livello pil alto, tale da presentarsi come «novitd perenne». La distinzione in san
Tommaso della sapienza dono dello Spirito Santo, sola capace di far maturare le
complementari riflessioni della filosofa e della teologia in vera sapienza, ha per-
messo a tale appassionato cercatore della verita di «mantenersi sempre nell’ oriz-
zonte della veritd universale, oggettiva e transeunte». «Proprio perché alla verita
mirava senza riserve, nel suo realismo egli seppe riconoscerne 1I’oggettivita»
(cfr. nn. 43-44). Sant’ Alberto Magno e san Tommaso furono i primi a ricono-
scere la necessaria autonomia di cui la filosofia e le scienze avevano bisogno, ma
dal tardo Medioevo la correlazione da loro mantenuta si allentd sempre piti. Ec-
co il «dramma della separazione tra fede e ragione» crescere nei secoli fino a
consumarsi oggi nella crisi della stessa ragione (cfr. nn. 45-46). La filosofia «da
saggezza e sapere universale & ridotta progressivamente a una delle tante pro-
vincie del sapere umano; per alcuni aspetti, anzi, ¢ stata limitata a un ruolo del
tutto marginale» (n. 47). Questa progressiva separazione non deve far dimenti-
care 1 frutti di cid che & sempre strumento elevato dell’uomo, 1a ragione, «anche
nella riflessione filosofica di coloro che contribuirono ad allargare la distanza tra
fede e ragione si manifestarono talvolta germi preziosi di pensiero che, se ap-
profonditi e sviluppati con rettitudine di mente e di cuore, possono far scoprire
il cammino della veritd» (n. 48). La percezione e I’esperienza, I'immaginario e



P’inconscio, la personalita e I’intersoggettivita, la liberta e i valori, il tempo e la
storia: questi alcuni dei temi ben sviluppati dalla filosofia moderna. Resta perd
la debolezza reciproca della ragione e della fede cosi separate. Senza la ragione,
presto la fede «cade nel grave pericolo di essere ridotta a mito o superstizione»,
cosi come la ragione «senza una fede adulta non & provocata a puntare lo sguar-
do sulla novita e radicalita dell’essere» (cfr. n. 48).

La Chiesa pone il discernimento del magistero come servizio alla verita.
Non si vuole «canonizzare nessuna filosofia particolare a scapito di altre», poi-
ché «la filosofia deve procedere secondo i suoi metodi e le sue regole», per re-
stare «orientata verso la veritd» (cfr. V Gli interventi del magistero in materia fi-
losofica, n. 49). Quando «tesi filosofiche discutibili minacciano la retta
comprensione del dato rivelato» e quando «si diffondono teorie false e di parte
che seminano gravi errori, confondendo la semplicita e la purezza del popolo di
Dio» (cfr. n. 49), il magistero & chiamato a reagire «a vantaggio della recta ra-
tio, ossia della ragione che riflette correttamente il vero» (cfr. n. 50). I suoi in-
terventi non vanno intesi in maniera negativa, in quanto sono «tesi a provocare,
promuovere e incoraggiare il pensiero filosofico» (n. 51). Lungo i secoli ci sono
stati gi casi in cui il tema in oggetto ha richiesto una presa di posizione. L’elen-
co va da teorie che sostenevano la preesistenza dell’anima e da forme di idola-
tria e di esoterismo superstizioso, al fideismo, al tradizionalismo e al razionali-
smo del secolo scorso che provocarono il primo pronunciamento solenne di un
concilio ecumenico (il Vaticano I - 1870) sul tema del rapporto tra ragione e fe-
de (cfr. n. 52). Anche nel nostro secolo alcune visioni del mondo, quella della fi-
losofia marxista e del comunismo ad esempio, e alcuni assetti filosofici di tipo
fenomenista, agnostico e immanentista, cosi altri legati all’evoluzionismo,
all’esistenzialismo e allo storicismo, hanno provocato interventi (cfr. n. 54). Pil
vicino a noi la radicale sfiducia nei confronti della ragione - la «fine della meta-
fisica» - ed, in seno agli studi di teologia e di Sacra Scrittura ma a tale sfiducia
collegati, la tendenza al fideismo e al biblicismo, richiedono un’esortazione ad
osare la fiducia provocati anche dalla fede (cfr. nn. 55-56).

L’interesse della Chiesa per la filosofia non & nuovo. Il «passo di autentica
portata storica» fu quello di Leone XIII con I'enciclica Aeterni Patris (1879),
«fino ad oggi unico documento pontificio di quel livello dedicato interamente al-
la filosofia». Questo documento & considerato ancora attuale soprattutto in me-
rito all’elogio della filosofia di san Tommaso (cfr. n. 57). Le conseguenze posi-
tive di questo invito pontificio le si constata nel fatto che «i teologi cattolici pill
influenti di questo secolo, alla cui riflessione e ricerca deve molto il Vaticano II,
sono figli di tale rinnovamento della filosofia tomista» (n. 58). Perd gia prima e
in parallelo all’enciclica leonina, «erano emersi non pochi filosofi cattolici che,
ricollegandosi a correnti di pensiero piil recenti, avevano prodotte opere filoso-
fiche di grande influsso e di valore durevole», nell’intento sempre di mantenere
viva la tradizione cristiana dell’unita di fede e ragione (cfr. n. 59). Sara il Vati-
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cano 11, la costituzione Gaudium et spes ¢ il decreto sulla formazione sacerdota-
le Optatam totius, a ribadire 1’importanza dello studio della filosofia: la presen-
te enciclica si vuol porre in ferma continuita ribadendo «il forte interesse che la
Chiesa dedica alla filosofia», sottolineando «il legame intimo che unisce il lavo-
ro teologico alla ricerca della veritd» (cfr. n. 63).

Si propongono alcuni punti di riferimento ritenuti necessari per poter in-
staurare una relazione armoniosa tra teologia e filosofia. Visto che 'vomo & na-
turalmente filosofo, 1a teologia non pud fare a meno di entrare in rapporto con le
filosofie elaborate nel corso della storia (cfr. VI Interazione tra teologia e filo-
sofia, n. 64). 11 duplice principio metodologico della teologia come scienza del-
la fede (' auditus fidei, cioé I’ascolto della rivelazione vivente della Chiesa, e
Vintellectus fidei, I'intelligenza della fede mediante le risposte alle esigenze del
pensiero) evidenzia il bisogno di filosofia. Da una parte per considerare la strut-
tura della conoscenza e della comunicazione nelle varie forme di linguaggio, per
conoscere i sistemi filosofici che hanno eventualmente influito sulla terminolo-
gia della Chiesa, dall’altra per presentare I'intelligibilita della verita divina in
modo si proponga come autentico sapere, I’apporto della filosofia & indispensa-
bile (cfr. nn. 65-68). Tale apporto & peculiare rispetto a quello delle scienze uma-
ne e delle culture popolari, infatti la filosofia si pone, unico sapere, come critica
tesa all’universale. Ogni cultura veramente umana contiene un elemento origi-
nale, specifico, e una tensione all’universale e alla trascendenza, quindi si trova
disposta ad accogliere la rivelazione divina. L’universalita propria del cristiane-
simo non annulla le identita culturali e neppure nega il valore universale del pa-
trimonio filosofico accolto dalla Chiesa. La conoscenza delle ricche tradizioni
religiose e filosofiche, e tra di esse quelle dell’India occupano un posto partico-
lare, devono contribuire ad arricchire il pensiero cristiano, senza perdere di vista
’universalita dello spirito umano, il patrimonio gid acquisito, la differenza tra
originalita e particolarismo (cfr. nn. 69-71).

Queste considerazioni conducono a valutare 1’ opportunita di una circolarita
tra teologia e filosofia, 1’una si arricchisce dell’altra. «La conferma della fecon-
dita di un simile rapporto & offerta dalla vicenda personale di grandi teologi che
si segnalarono anche come grandi filosofi» (n. 74). Tra i padri si indica innanzi-
tutto san Gregorio Nazianzeno e sant’ Agostino, tra i dottori medievali «emerge
la triade sant’ Anselmo, san Bonaventura, san Tommaso», pill vicino a noi, «pia-
ce menzionare», per I’ambito occidentale, J. H. Newman, A. Rosmini, J. Mari-
tain, E. Gilson, E. Stein e, per quello orientale, V1. S. Solov’év, P. A. Florenskij,
P. Caadaev, V1. N. Lossky. Le parole del papa puntualizzano: «ovviamente, nel
fare riferimento a questi autori, accanto ai quali altri nomi potrebbero essere ci-
tati, non intendo avallare ogni aspetto del loro pensiero, ma solo proporre esem-
pi significativi di un cammino di ricerca filosofica che ha tratto considerevoli
vantaggi dal confronto con i dati della fede» (cfr. n. 74).

Rispetto alla fede cristiana la filosofia pud situarsi su diverse posizioni. Pud
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darsi come filosofia autonoma dalla Rivelazione, come nelle terre non evange-
lizzate, diversa cosa ¢ la filosofia «separata» perseguita da parecchi filosofi mo-
derni, questa «pil che I’affermazione della giusta autonomia del filosofare, co-
stituisce la rivendicazione di una autosufficienza del pensiero che si rivela
chiaramente illegittima: rifiutare gli apporti di verita derivanti dalla rivelazione
significa infatti precludersi I’accesso a una pid profonda conoscenza della ve-
ritd» (n. 75). Pud darsi come «filosofia cristiana», ossia come speculazione filo-
sofica in unione vitale con la fede, senza attendersi nessuna canonizzazione o uf-
ficialita (cfr. n .76). I due aspetti in cui essa si da, uno soggettivo di purificazione
della ragione da parte della fede (si ricordano, oltre ai Padri, Pascal, Kierke-
gaard) e 1’altro oggettivo riguardante i contenuti della Rivelazione, permettono
lo sguardo a tematiche che allargano I’ambito del razionale. Anzi, «si pud dire
che, senza questo influsso stimolante della parola di Dio, buona parte della filo-
sofia moderna e contemporanea non esisterebbe» (cfr. n. 76). Altro suo stato, la
filosofia pud essere chiamata in causa dalla teologia come & accaduto nell’etd pa-
tristica. Anche in questo caso si mostra la sua autonomia, pur «collocandosi in-
sieme alla teologia pill direttamente sotto 1’autorita del magistéro e del suo di-
scernimentos» (n. 77). Si pud capire ora perché il magistero «abbia ripetutamente
lodato i meriti del pensiero di san Tommaso e lo abbia posto come guida e mo-
dello degli studi teologi»: ragione e fede in lui si sono sostenute in maniera fi-
nora insuperata (cfr. n. 78). Anche ai nostri giorni la parola di Dio pone inevita-
bilmente alcune esigenze al pensiero filosofico, nella convinzione di non potetlo
umiliare, ma anzi di illuminargli il cammino, perché & la verita 1’autoriti di en-
trambi (cfr. n. 79).

La indicazioni implicite nella parola di Dio guidano al rifiuto di ogni rela-
tivismo, materialismo, panteismo e oggi, di fronte anche alla pluralita dei saperi
e delle teorie che acuiscono la «crisi di senso», impongono alla filosofia alcune
esigenze irrinunciabili (cfr. VII Esigenze e compiti attuali, nn. 80-81). Innanzi-
tutto la necessita di «recuperare la dimensione sapienziale», propria della filoso-
fia stessa in quanto «ultima istanza di unificazione del sapere e dell’agire
dell’'vomo» (n. 81). Seconda esigenza cui non & bene la filosofia si sottragga &
quella di «appurare la capacita dell’'uomo di giungere alla conoscenza della ve-
ritd», infatti, «la sacra Scrittura presuppone sempre che 1’'uomo, anche se colpe-
vole di doppiezza e menzogna, sia capace di conoscere ed affermare la verita pu-
ra e semplice» (cfr. n. 82). Queste prime due esigenze implicano la terza: «&
necessaria una filosofia di portata autenticamente metafisica». Non intendendo
con cio «patlare della metafisica come di una scuola specifica o di una partico-
lare corrente storica», quanto «affermare che la realtd e la veritd trascendono il
fattuale, I’empirico e rivendicare la capacita che I’'uomo possiede di conoscere
questa dimensione trascendente e metafisica in modo vero e certo, benché in mo-
do imperfetto e analogico» (n. 83). La componente metafisica & considerata stra-
da obbligata per superare la situazione di crisi che caratterizza oggi settori della
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filosofia (in particolare le scienze ermeneutiche) e «per correggere comporta-
menti erronei diffusi nella societa» (cfr. nn. 83-84). A queste esigenze poste al-
la filosofia dalla parola di Dio pud rivelarsi prezioso appoggio «quella grande
tradizione che, iniziando con gli antichi, passa per i padri della Chiesa e i mae-
stri della scolastica, per giungere a compredere le acquisizione fondamentali del
pensiero moderno e contemporaneo» (n. 85). Tale rapporto di continuita aiuta a
prevenire alcuni rischi ed errori quali I’ eclettismo, lo storicismo, lo scientismo,
il pragmatismo, 1l nichilismo (cfr. nn. 85-90). Nella consapevolezza di presenta-
re un quadro solo parziale della situazione attuale della filosofia, sottolineando
che il sapere si & arricchito in diversi campi, si constata che 1’epoca cosiddetta
della «post-modernita», segnata dalla terribile esperienza del male, vede ridi-
mensionato |’ ottimismo razionalista anche se «una delle maggiorni minacce, in
questa fine secolo, & la tentazione della disperazione» (cfr. n. 91).

La teologia, avente per oggetto una veritd che per sua essenza deve essere
sempre nuovamente conosciuta ed espressa, provoca la filosofia. Presentare I’in-
telligenza della Rivelazione e il contenuto della fede, intelligenza del mistero
della kenosi di Dio e contenuto che racchiude il mistero del Dio uno e trino, com-
porta problematiche quali il rapporto tra significato e verita e tra verita e storia
(cfr. nn. 92-95). «La speculazione filosofica molto potrebbe aiutare in questo
campo», cosi per Uintellectus fidei, cui & richiesto 1’apporto di una filosofia
dell’essere, che, «nel quadro della tradizione metafisica cristiana, & una filosofia
dinamica che vede la realta nelle sue strutture ontologiche, causali e comunica-
tive» (cfr. n. 97). L’intimo rapporto tra fede e razionalitd metafisica si trovera
confermato nella teologia, e la stessa catechesi ne trarrd vantaggio per mostrare
I’aggancio della dottrina della Chiesa con la vita dei credenti (cfr. n. 99).

L’ aiuto scambievole che si sono dati fede e ragione nel corso della storia ri-
chiama I’una a cercare il rapporto con I’altra. «Insistendo in tal modo sull’im-
portanza e sulle vere dimensioni del pensiero filosofico, la Chiesa promuove in-
sieme sia la difesa della dignita dell’vomo sia I’annuncio del messaggio
evangelico» (cfr. Conclusioni, nn. 100-102). Di fronte ai problemi pii urgenti -
quello ecologico, quello della pace o della convivenza delle razze e culture - &
detto che «il pensiero filosofico & spesso 1’unico terreno d’intesa e di dialogo con
chi non condivide la nostra fede», secondo lo spirito del Vaticano II {cfr. n. 104).
Il pensiero del papa va, nel congedarsi, a quanti, oltre ai vescovi, sono in rap-
porto diretto con il tema trattato, ai teologi, a quanti hanno la responsabilita nel-
la formazione sacerdotale, ai filosofi e a quanti insegnano filosofia, agli scien-
ziati, e, espressamente, anche a tutti, chiedendo «di guardare in profondita
all’uomo, che Cristo ha salvato nel mistero del suo amore, ¢ alla sua costante ri-
cerca di verita e di senso». Anche in questa enciclica 1’ultimo pensiero va infine
a Maria, «Colei che la preghiera della Chiesa invoca come Sede della Sapienza»
(cfr. nn. 105-108). 'l
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